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 إهداء
 

  أحمد الله عزوجل على منه وعونه للإتمام هذا ال�حث.

إلى الذ� وهبني �ل ما �ملك حتى احق� أماله إلى الذ� سهر على تعل�مي أبي الغالي على 

قلبي أطال الله في عمره إلى ن�ع الحنان التي وهبت فلذة �بدها �ل العطاء والحنان و�انت 

 .في عملي دعوها لي �التوفی� تت�عني خطوة بخطوة

  أهد� إلیهما هذا العمل المتواضع والى �ل من ساعدني  وتقاسمو معي الجهد وال�حث .

بلقاسم شعیب الذ� �لما تظللت الطر��  ذ� الكر�م الد�تور:لأستاهد�  جة  رثم� دهأكما 

كلما و ما قد رلأسی للأمافیا زرع في نفسي س لیأدب اكلما و ها  لي ر أناـلیه  فت إمامي لجأأ

 نم �الرغم ه  ليرفو نلثمیاقته و  نكمیة مو �لما طلبت ني بها عن المعرفة زودسألت 

 رلتغییح انجا بذور نبأ نمؤی نم للى كو إ  إلي �ل أساتذة قسم الفلسفة ،المتعددةلیاته وؤمس

 � ...رخء أشیاأفي  تكون  أن قبلنفسنا أفي و تنا ذواهي في 
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 ش�ر وتقدیر

 

 
  ثم ش�ر وتقدیر إلى �ل من � الحمد والمنة على إنجاز هذا العمل فهو أح� أن �ش�ر

  .على توجیهاتهم وإرشاداتهم لإعداد هذا العمل خضرلأابلقاسم شعیب و د. قو�در� .د

�ما أتقدم بتش�راتي وإحتراماتي لكل أساتذة �ل�ة العلوم الإجتماع�ة و�الأخص قسم 

  علوماتهم الغز�رة والتي �انت عونا لي في إنجاز هذا العملعلى م الفلسفة

  والش�ر الجز�ل للجنة المناقشة التي س��ون لها الدور في تقو�م وتثمین هذا العمل

  ش�ر وتقدیر لكل هؤلاء ولكل من مد ید العون لي.

 من صالح لى الله عملا راجین منه أن یجعلهوفي الأخیر نحتسب هذا العمل � ولا نز�ي ع

  الأعمال

  وأن ینفع �ه �ل من یلتمس طر�� العلم �ه

 و� الحمد والمنة

 



  المــــــــــــــــلــــــــــــــــــخــــــــــــــــــــــص                                  

 

نظر علي حرب قض�ة التراث العر�ي الإسلامي من منظور للأصول وقراءة النصوص         

ف�قدم تأو�ل�ة للأصول بوصفها إم�ان للفهم، وحقلا للدرس، ومجالا للكشف، ف�ما یتجاوز 

تماس�ها الش�لي، ومنطقها الصارم و�ن�انها المح�م، وتعد هذه الصول �مثا�ة التأس�س الف�ر� 

الحصر، والتقیید، و�خص الف�ر على التنقیب، والكشف �حیث تبدو مجالا لما لم  الذ� �فلت من

  �قال أو �عقل �عد.

بل هي  جدید على الف�ر العر�ي الإسلاميومصطلح التأو�ل حسب علي حرب ل�س ب       

من المصطلحات الرئ�س�ة في الفهم والتفسیر فقد قام علم الكلام على التأو�ل، ونهجت الفلسفة 

ا تأو�ل�ا في التفسیر النص وإعادة قراءتها لذا �ان نشا� العقل الإسلامي ع�ارة عن رحلة منهج

وتتم العودة للتراث في طر�� القراءة التي في حق�قتها نشا�  تأو�ل�ة في مجازات اللغة ودلالاتها

یها ف�ر� لغو� مولد للت�این منتج للإختلاف سواء أكان تفسیرا أم تأو�لا، حیث یجرعه القار� ف

على النص لغته و�شتغل مخ�الة، انه �عید إنتاج المقروء ومعنى مامن معاني، والقراءة تت�این 

ب�انه وتختلف بذاتها عما تز�د قراءته ومن هذا المنظور لا ین�غي ان نفهم �د عما تز �طب�عتها 

حاولة الدعوة إلى التجدید بوصفها ضرورة �فرضها الواقع الف�ر� الداخلي للمجتمع العر�ي، وم

تصقل تجر�ته وهي لن یتم فیها استلهام ق�م جدیدة تم�ننا من اعادة القول من هنا یتم بناءه 

    مفهوم جدید التأو�ل.  

حرب �غیره من المف�ر�ن العرب اهتم بدراسته و قراءته �عین نقد�ة عم�قة متفحصة  فعلي       

م بذاته لتعامل معه �نم� وجود �عیدا عن المفهوم الذ� �عتبر ���ان مجرد �صح بذاته أو �قو 

أو أسلوب في الع�ش أو ش�ل من أش�ال الحضور و التواصل مستخدما إستراتیج�ة القراءة التي 

 .تناول بها التراث �مادة للقراءة, متجنب الدخول في القراءة الإیدیولوج�ة و العقائد�ة و المذهب�ة

من أرض�ة نقد�ة ترفض �ل الثوابت والمقدسات التى فقدت الشرو� إم�انها ,لأنّها و  فأنطل�

أنتجت إنسان عر�ي مؤمن �النقد الأعمى , لهذا ما جعله ینغمس �عین نقد�ة إلى �ل مشروع 

إح�ائي , أو التعامل مع التراث �عقل�ة التقد�س التي تنتج ف�ر أحاد� و الحجز على معنى و 

  .التعدد و الإختلاف الحق�قة و تنفي
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إن التأو�ل �ما له من دلالة معرف�ة، ر�ما تكون من اكثر العمل�ات المعرف�ة الأخر�    

اثارة للجدل، تحر�ما وتحل�لا، اطلاقا وتحدیدا، وتداخلا مع سواه على مستو� التعر�ف 

وغیره مما ینطو� عل�ه مصطلح التأو�ل من آل�ات، فالتأو�ل والتطبی�، وفي خضم هذا 

یتوجه تارة الى النص في محاولة فهمه على حق�قته، وتارة أخر� یتوجه الى ما وراء 

 .النص

عرف الف�ر العر�ي في أطواره التار�خ�ة أنماطاَ مت�اینة من المراس التأو�لي، وتصورات    

التأو�لي ومقوماته وأغراضه ومجالاته الموضوع�ة. وأف�ار ومفاه�م �ثیرة عن طب�عة العمل 

ول�س �التأو�ل من مسألة في تار�خ هذا الف�ر من منا�عه القد�مة إلى حاله الراهنة: فهي في 

قلب المسائل �لها، وهي مرافقة لمعالم هذا الف�ر وإبداعاته: من الشعر� إلى النثر�، من 

.. �أنما الثقافة العر��ة تأو�ل�ة �امت�از فهي المقدس إلى الدنیو�، من الذاتي إلى الموضوعي.

حاملة لوزر اللغة، إله�ة و�شر�ة، وهي حافلة �الرموز والآ�ات والعلامات التي تقتضي الشرح 

والتفسیر والتبیین؛ هي ثقافة ذات احتفاء خاص �الكتا�ة والم�توب، �قوانینها وأعرافها 

مل للقراءة لا ینتهي، هو عمل التأو�ل في �ل بنوام�سها الإبداع�ة وأسرارها؛ وما یت�عها من ع

 .الأوضاع والأحوال

التأو�لي أهم المشار�ع العر��ة المعاصرة على  علي حرب �عتبر مشروع         

من منظور للأصول بدا�ة من السؤال:  الإسلامي العر�يالتراث  فینظر إلى  الإطلاق  

�یف ننظر إلى التراث، ونقرأ النصوص ونتعاطى مع الأصول؟ ف�قدم قراءة تأو�ل�ة 

للأصول بوصفها إم�اناً للفهم وحقلاً للدرس ومجالا للكشف ف�ما یتجاوز تماس�ها 

 .الش�لي ومنطقها الصارم و�ن�انها المح�م

حق�قتها نشا� ف�ر�  لغو�  في هي التيقراءة وتتم العودة للتراث عن طر�� ال       

مولد للت�این منتج للاختلاف سواء أكان تفسیرا أم تأو�لاً، حیث یجر� القار� فیها على 

، والقراءة المعانيالنص لغته و�شغل مخ�اله، أنه �عید إنتاج المقروء �معنى ما من 

اءته، ومن شروطها، بل تت�این �طب�عتها عما تر�د ب�انه، وتختلف بذاتها عما تر�د قر 
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الأصل بین القار� والمقروء، إذ �حتمل  فيوعلًة وجودها أن تكون �ذلك، ولا تطاب� 

حرف لألفاظه وإزاحة لمعان�ه؛ أنه �ش�ل �ونا من  هيالنص أكثر من قراءة، و�ل قراءة 

التأو�لات، و�ستدعى أبداً  واختلافالعلامات والإشارات و�قبل دائماً صراع التفسیرات 

راءة ما لم �قرأ ف�ه من قبل، ومن هنا تختلف قراءة النص الواحد �اختلاف العصور ق

 .والعوالم الثقاف�ة

 

 



       

   الفصل

  الأول
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تعتبر إش�ال�ة التأو�ل من أهم الإش�ال�ات التي اهتم  بها علي حرب : : الإش�ال�ة الرئ�سة  

فكیف �انت نظرة علي حرب لمفهوم تأو�ل النص ؟ وإلى أ� مد� ساهمت رؤ�ته في الحقل 

                                                                             . ؟ التأو�لي

  :  الإش�ال�ات الفرع�ة

  . ؟إش�ال�ة التأو�ل في الف�ر الغر�ي الیونانيماهي  -

  . ؟إش�ال�ة التأو�ل في الف�ر الغر�ي الحدیث والمعاصر ماهي -

                                                            . ؟روالمعاصي الف�ر العر�ي الإسلامي إش�ال�ة التأو�ل ف ماهي -

�ونها تعالج إش�ال�ة  مهمة جدا في الفلسفة  تلخص أهم�ة الدراسة في أهم�ة الدراسة : 

   ألا وهي مشروع التأو�ل عند على حرب .عامة وفي الفلسفة العر��ة المعاصرة �الخصوص 

                                                                                     أهداف الدراسة :

  ب�ان أهم�ة إش�ال�ة التأو�ل في الف�ر الفلسفي عبر تار�خه . -

  أهم�ة التأو�ل �ونه أحد الأعمدة التي تقوم عل�ه الفلسفة الإسلام�ة . -

  ه ف�ر مغایر ومتمیز.  التر�یز على ف�ر علي حرب  التأو�لي �اعت�ار  -

  المناهج المعتمدة في الدراسة :      

وذلك �عرض تار�خ�ة التأو�ل من الف�ر الیوناني إلى الف�ر الغر�ي  المنهج التار�خي:  

                 والعر�ي المعاصر

وذلك �عرض نظر�ات الفلاسفة في مجال الـتأو�ل وتحلیلیها والتعلی�  المنهج التحلیلي:  

  علیها 
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وذلك �عرض محاولات علي حرب نقد مختلف التصورات والنظر�ات  المنهج النقد�:

  التأو�ل�ة .

لقد �ان اخت�ارنا لهذا الموضوع أس�اب ذات�ة و أخر� موضوع�ة أس�اب اخت�ار الموضوع : 

  في الآتي:                                                                                  تمثلت

                                                                                        أس�اب ذات�ة   

                                                                                                 .المعاصر قضا�ا الف�ر العر�يالتر�یز على   -

  التأو�لي . مشروعه محاولة التعرف على ف�ر علي حرب وخاصة   -

                                                              أس�اب  موضوع�ة 

  إثارة للجدل الف�ر� غر��ا وعر��ا . القضا�الكون قض�ة الـتأو�ل من أهم  -  

  وغیر تقلید�ة في الف�ر العر�ي المعاصر لكون المف�ر علي حرب من الشخص�ات المتمیزة  -

                                                                            من بین أهم الصعو�ات التي واجهتنا:  صعو�ات الدراسة : 

  المراجع المتعلقة �فلسفة علي حرب في الم�ت�ات العموم�ة والجامع�ة .نقص  -

  صعو�ة فهم نصوص مصادر علي حرب. -
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  مصطلحات الدراسة : 

  : الفهم

بوجه عام : القدرة على الإدراك والتف�یر ،بوجه خاص عند لیبتنز : الإدراك العقلي في مقابل 

الذ� �ش�ل المدر�ات الحس�ة في صور جدیدة ، الإدراك الحسي وعند لوك : العمل الذهني 

   1عند �ان� : وظ�فة الذهن التي تتلخص في ر�� محسوسات ب�عضها بواسطة المقولات

  التفسیر 

في الأصل هو الكشف والإضهار ، وهو أن ��ون ل�س وخفاء ف�أتي بها ...أو �فسره ، 

: فسرت الكلمة ، فسرت  أن التفسیر أعم من الإ�ضاح : تقول والفرق بینه و�ین الإ�ضاح

  .2النص ، فسرت المسألة أ� وضحت دلا لتها ومطالبها 

  ه��ل ال�حث :

الإش�ال�ة الرئ�سة للدراسة والإش�ال�ات الفرع�ة  تحدید حیث تم فیهاالفصل التمهید� : 

في ال�حث  ةالمستخدمالموضوع والمناهج  اخت�اروأهم�ة الدراسة وأهداف الدراسة وأس�اب 

  .وصعو�ات الدراسة والدراسات السا�قة 

  المنهج التأو�لي في الف�ر الغر�ي�عنوان  الفصل الأول :

  �الآتي : م�حثین و�ضم 

والتعر�ف  اللغو� حیث تم ف�ه عرض التعر�ف  مفهوم التأو�ل �عنوان الم�حث الأول :

  الاصطلاحي والتعر�ف الفلسفي للتأو�ل .

                                                             
  1إبراھیم مدكور، المعجم الفلسفي ، الھیئة العامة لشؤون مطابع الأمیریة ، القاھرة ،1913،ص141

  2 المرجع نفسھ ،ص234.
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حیث تم ف�ه عرض تار�خ�ة  تار�خ�ة التأو�ل في الف�ر الغر�ي �عنوان الم�حث الثاني :

  التأو�ل في الف�ر الیوناني والف�ر الغر�ي الحدیث والف�ر الغر�ي المعاصر .

  المنهج التأو�لي في الف�ر الإسلامي �عنوان الفصل الثاني:

  �الآتي : ین حثو�ضم م�

حیث تم ف�ه عرض التأو�ل في  التأو�ل في الفلسفة الإسلام�ة �عنوان الم�حث الأول :

  مذهب المعتزلة والتأو�ل في ف�ر ابن رشد.

حیث تم ف�ه عرض نظر�ة  التأو�ل في الف�ر العر�ي المعاصر �عنوان الم�حث الثاني :

  ونظر�ة التأو�ل عند محمد أر�ون التأو�ل عند نصر حامد أبو ز�د 

  إش�ال�ة التأو�ل في فكر علي حرب �عنوان الفصل الثالث  :

  �الآتي: ین حثم�و�ضم 

مفهوم التأو�ل عند علي   حیث تم ف�ه عرض القراءة التأو�ل�ة للنص �عنوان الم�حث الأول :

  .مفهوم النص وآل�ات قراءة النص حرب و 

نقد �ة آل بن�ة نقد النص و حیث تم ف�ه عرض إستراتج�ة نقد النص �عنوان الم�حث الثاني :

  النص . 

  

 



       

 :الثاني الفصل

 في التأویلي المنھج

 الغربي الفكر
  التأویل مفھوم : الأول المبحث

 في التأویل تاریخیة : الثاني المبحث

  الغربي الفكر
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 : تمهید 

في بلورة وتش�یل  تأر�خ لمفهوم التأو�ل ، عبر مراحل و محطات ف�ر�ة أساس�ة ، ساهمإن ال

معالمه و محدداته الرئ�س�ة .والذ� یدعي �أ� حال من الأحوال الإحاطة الشاملة و الكاملة ��ل 

المقتض�ات المعرف�ة والتار�خ�ة المرت�طة بهذا المفهوم ، فتلك غا�ة لا �ستط�ع مقال بهذا الحجم 

تحق�قها .لذلك �ان التقید �منهج صارم وخطة مح�مة ، الضامن الوحید ،�النس�ة لنا ،لنجاح هذه 

؟ و�یف نظرت فما هي أبرز المفاه�م المتعددة للتأو�ل  .المحاولة التر�یب�ة التي نزعم الق�ام بها

 إل�ه الفلسفة الیونان�ة ثم الإسلام�ة ثم الفلسفة الحدیثة والمعاصرة ؟ .
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  الم�حث الأول : مفهوم التأو�ل 

  المطلب الأول: المفهوم اللغو�  

ل في اللغة العر��ة �إن �لمة التأو�ل مشتقة من الفعل الثلاثي : أول ، تأول ، التأو�ل ، والتأو    

  في الجملة منها : توظ�فهاد �حسب �ثیرة تتعد�أخذ معاني 

وعندما نقول رجع فلان �م�ن  ارتددت�معنى  الشيءعن  لتَ آأول الأول و�أخذ معنى الرجوع :

 .1فلان  تعو�ض ��لمة رجع : آلَ 

  وأما في تعر�ف اللغة فقیل ، وآل مآله یؤول إ�الة ، وإذا إصلاحه وساسة.

 واعت�ارالكلام وتأوله : معناه دبره وقدره ثم تأوله و�عني هذا تفسیر التأو�ل هو فك غموض  أولَ 

  .2الرؤ�ا

  ونشره قال صاحب قاموس المح�� : وأوله إل�ه رجعه وأول الكلام تأو�لا وتأوله دبره وقدره     

أ� أرجعه ورده  أهله�قال أول الح�م إلى ،وآل یؤول أ� رجع والتأو�ل ع�ارة عن الرؤ�ا،    

  .3إلیهم

  4." التأو�ل هو الترج�ح والرد والتدبر وحسن التقدیر "  وجاء في معجم مراد وه�ة :    

یر� أن التأو�ل في ذلك  إلى واستنادفیر� أن التأو�ل مشت� من الأول ، : ما جمیل صلی�ا أ

 . 5الأصل اللغو� وهذا المعنى هو ، اللغة هو الترج�ح و�تا�ع �أننا نقول ، أوله إل�ه رجعه

                                                           
  .133ص  1426 ،ورات محمد علي ــ بیروت ــ لبنانشمن، �1،ابن منظور, لسان العرب, دار الم�ت�ة العلم�ة  -1

  .134المرجع نفسه ص-2

  .43، ص 2004، 1جز� ، القاهرة � ابن،دار 1اد� ، قاموس المح�� جمحمد ، الفیروز أ�مجد الدین بن �عقوب بن -3

  .158، ص2007 ، القاهرة مراد وه�ة المعجم الفلسفي، دار الق�اء الحدیثة،-4

  1982، بیروت 1ج اللبنانيجمیل صلی�ا المعجم الفلسفي ، دار الكتاب  -5
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  الاصطلاحيف �المطلب الثاني : التعر 

  1"رد الشيء إلى الغا�ة المراد منه علما �ان أو عملاالتأو�ل هو : " 

، والمرجع والمصیر وهو غالب العاق�ةالتأو�ل معنى الحق�قة التي یؤول إلیها الكلام أ� �معنى 

في الخارج مما عل�ه من صفاتها  الثابتةالقرآن الكر�م و�التالي تأو�ل الكلام هو الحقائ�  استعمال

سب الكلام غلى الخبر� وشئونها وأحوالها، وقد قسم هذا النوع من التأو�ل إلى نوعین �ح

 والإنشائي

  عرف التأو�ل: �معنى التفسیر الكلام و��ان معناه سواء واف� ظاهره أو خالقه.

  .الأزهر� : أن الأول هو الرجوع وقد أل یؤول أولا�قول 

 �حتاج إلى دلیل لولاه ما الأثیر: التأو�ل نقل ظاهر اللف� عن وضعه الأصلي إلى ماابن  وعرفه

  .2جز�: " التأو�ل تصف�ه الظاهر وال�اطن " ابنو�قول ،  ترك ظاهر اللف�

عن معناها إلى معنى تحتمله إذا �ان هذا المعنى  الآ�ةالتأو�ل صرف  الكمال: ابنو�قول أ�ضا 

  .  �3ة مواقف الكتاب والسنةالمحتمل الذ� تصرف إل�ه الآ

معان من مفردات وحوادث  واستلهام: إن التأو�ل هو تفسیر إشارات  �قوله فاروق النبهان هوعرف

فیها ح� الخروج من  یر�ة المح�مة التي لا �ملك المفسریخضع للمعاییر التفس ووقائع ، مما لا

  .4مقتضى الدلالات اللغو�ة

                                                           
  .07، ص1998الطل�عة للط�اعة والنشر، بیروت،، دار 1نبیهة قارة، الفلسفة والتأو�ل، � -1

  .10، ص 1995، بدون ط�عة ، 1إن جز� التسهیل لعلوم التنز�ل دار الكتب العلم�ة بیروت ج -2

  .159ساب� ذ�ره صمرجع مراد وه�ة -3

  .103- 102،ص1995محمد فاروق النبهان ، مقدمة في الدراسات القرآن�ة ، وزارة الشؤون الدین�ة ، المغرب -4
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والإشارات النازلة فیها ، ثم  وأقاص�صهاوسورتها  الآ�ةنزول  ة: عل�قولهوعرفه الزراكشي      

حلالها و  خاصها وعامها و منسوخها وناسخها و ترتیب م�یها ومدنیها ومح�مها ومتشابهها،

  .1ومجملها ومفسرها ، ومطلقها ومقیدها وعبرها وأمثالهاوحرامها ووعدها ووعیدها، وأمرها ونهیها 

التأو�ل �انها تفسیر نصوص فلسف�ة أو " أما عند أندر� لالاند فقد جاء تعر�فه للهرمنیوط�قا 

  . "2دین�ة و�نحو خاص الكتاب شرح مقدس

  المطلب الثالث : التعر�ف الفلسفي 

" من الفعل الیوناني Hermenutiaالقد�م تأتي �لمة هیرمینوط�قا  " الاستخداممعنى التأو�ل في 

یتعل� لغو�ا �الإله هرمس " و�عني و�فسر  Herrmeneia" الاسم�فسر  أو یؤول أو �فهم و 

Hermes  رسول الآلهة الأولین الذ� �ان �قوم �عملة التأو�ل أو تفسیر �لام الآلهة من أجل

 .3توصیله إلى بني ال�شر ومن هنا  فإن التأو�ل مرادف للهیرمینوط�قا

   : الاتصالفي �تا�ه فصل المقال  في مابین الح�مة والشر�عة من التأو�ل  إبن رشد  عرف و 

�حل ذلك  أن�أنه هو إخراج دلالة للف� من الدلالة الحق�ق�ة إلى الدلالة المجاز�ة من غیر " 

من  ذلكلاحقة أو مقارنة أو غیر  �ش�ه أو الشيء�عادة لسان العرب في التجوز من تسم�ة 

  4" التي عددت في تعر�ف أصناف الكلام المجاز�  الأش�اء

 

                                                           
  . 145، ص1989 ،  القاهرة ، دار التراث م�ت�ة،  3الزراكشي بدر الدین البرهان في علوم القرآن ، مجلد -1

  .395، ص 2001، بیروت ، 2أندري لالاند ، موسوعة لالاند الفلسفیة ،تعریب :خلیل أحمد خلیل  المجلد الأول ، منشورات عویدات، ط 2 
  .2، الر�ا� ص2017الهیرمینوط�قا ، مؤمنون �لا حدود ، نوفمبر شرف الدین عبد الحمید أرسطو وتاس�س -3

،  2إبن رشد فصل المقال في مابین الح�مة والشر�عة من الإتصال دراسة وتحقی� محمد عمارة دار المعارف مصر، �-4

  .32ص
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�م�ن الوصول إلى الفهم إلا من  الفن الذ� لاها شلایرماخر الهیرمینوط�قا هي فن الفهم أ� فعر 

  .1خلاله

  2وقال �الادینوس : "أن الهیرمینوط�قا هي فن التفسیر"

 . 3: أن الهیرمینوط�قا هي نظر�ة عمل الفهم عندما یتعامل مع تأو�ل النصوص ر��ورو�ول 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
، المر�ز الإسلامي  قا منشأ المصطلح ومعناه واستعمالاته في الحضارات الإنسان�ة المختلفةالهیرمینوط�صفدر الهي راد ، -1

  .17، ص2019للدراسات الإستراتج�ة ، 

 .17ص الساب�مرجع ال  2 

  .17مرجع نفسه صال-3
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  الم�حث الثاني : تار�خ�ة التأو�ل 

  التأو�ل في الفلسفة الیونان�ةالمطلب الأول : 

الهیرمینوط�قا عند أرسطو تشیر للعمل الذ� �قوم �ه الذهن إذا �ضع الع�ارات التي تتصل 

�صدق شیئ ما أو تكذ�ه فالتأو�ل بهذا المعنى هو العمل�ة الأول�ة للف�ر إذ �صوغ ح�ما صادقا 

وف� لأرسطو إذن لا �عد والسؤال ع�ارة بل شیئا مشتقا من ع�ارة أول هو ش�ل عن شیئ ما ، 

  .1ثانو� من الجمل ینطب� على موقف ��ون ف�ه الذهن قد أدر�ه سلفا في ش�ل ع�ارة

فالتأو�ل حسب أرسطو هو �ل ما یرسل عن طر�� الصوت و�حصل معنى أو دلالة .ل��ون 

لتلف� �الإسم والفعل تأو�لا مادمنا تحدد بها الأش�اء تأو�ل إذ ذلك مرت�� �القول وعل�ه �ص�ح ا

د� إلا مع المنطوق المر�ب الجملة التي �سمیها أرسطو الكلام أو الخطاب تفالهرمینا إذ لاتب

الجملة بل �الأحر� و�معنى أبلغ دلالتها �المعنى المنطقي للجملة التي تحمل  (لوغوس) وعل�ه

  .الصدق أو الكذب

ف�ل  عند أرسطو قول الشيء ما بخصوص شيء ما �المعنى الكامل . و�هذا �ص�ح التأو�ل

ما �صل یؤول في المحصلة إلى  تأو�ل خطاب وف� التصور الأرسطي .�قول شیئا عن شيء

قول شيء أخر ف��ون هذا القول الدال إذا هو التأو�ل إلى ما لانها�ة من قول الكلمات الدوال 

ق�مة له عند أرسطو إلا من حیث �ونه �حتمل  الذ� �قول عن شيء لا هذا الخطابب یبدأ

رغانون ث�اتا والنفي الأساس الذ� �قوم عل�ه المنط� الأ إلاإذ تمثل ف�رة أو الكذب  الصدق

  الأرسطي.

                                                           
  . 45ص 2003 1العر��ة  بیروت � النهضةالهیرمینوط�قا ، دار  إلىمصطفى عادل فهم الفهم مدخل -1
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وقد حاول أرسطو إقامة مذهب میتافیز�قي �ست�عد نهائ�ا �ل تفسیر أسطور� فمیزة فلسفة أرسطو 

أقوال سا�ق�ه من الفلاسفة وتصوراته العقل�ة ونجح أنها ع�ارة عن تر�یب مح�م، ألف ف�ه بین 

حیث أخفقوا في وضع نظرة شاملة مترا�طة الأجزاء إلى الكون ر�ها للمرة الأولى في تار�خ الف�ر 

  .1ال�شر� 

و�استقراء نصوص أرسطو �م�ن أن نتحدث عن آل�ات أر�عة أساس مارسها التأو�ل لأرسطو 

خاصة تأو�له الفلاسفة أصحاب النزعات الأسطور�ة لفهم النصوص الفلاسفة السا�قین عل�ه 

  والدین�ة وهذه الآل�ات تتمثل في :

 الفهم المسب� للنص. .1

 إغفال س�اق النص ( المسافة الزمن�ة). .2

 والإیجاز والحذف. الاختصار .3

  .2إعادة ص�اغة النص .4

على أن الف�ر الیوناني من خلال أرسطو قد أحدث نوعا من التحول في المفهوم التأو�ل 

سواء في الحضارة القد�مة أو حتى في الحضارة الیونان�ة  هتس�قمقارنة مع الممارسات التي 

  �ع�ارة الخطاب �ش�ل عام والمنط� تحدیدا. اكتفى.قبله أرسطو إلا أن أرسطو 

  

  

  

                                                           
  .276ص، ساب� الشرف الدین عبد الحمید المرجع -1

  .276ص نفسهشرف الدین عبد الحمید المرجع -2
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  المطلب الثاني : التأو�ل في الفلسفة الحدیثة 

  الهیرمینوط�قا عند شلایرماخر

الألماني فر�در�ك شلایرماخر الموقف الكلاس��ي �النس�ة للهیرمینوط�قا و�عود إل�ه  ف�رم�مثل ال

اللاهوتي ل��ون علما أو فنا قائم بذاته لعمل�ة  الاستخدامالفضل في أنه نقل المصطلح من دائرة 

الفهم وشروطها في تحلیل النصوص وه�ذا ت�اعد شلایرماخر �التأو�ل�ة �ش�ل نهائي عن أن 

��ون في خدمة علم خاص ووصل بها إلى أن تكون علما بذاتها یؤسس عمل�ة الفهم و�التالي 

 .1عمل�ة التفسیر

شلایرماخر الطر�� للفلاسفة الذین جاءوا �عده لل�حث عن التفسیر وفهم العلوم  مهد حیث

أصرا أولا أن القراءة  الإنسان�ة و�ان هدفه تأس�س هیرمینوط�قا عامة ووصفها �أنها فن الفهم .

آخر  ىفن ، وعلى قار� النص أن ��ون فنانا بنفس القدر الذ� ��ون عل�ه المؤلف النص �معن

بداعي �ما هي الكتا�ة أ�ضا لسعي لتحصیل رؤ� جدیدة و�صر أ�ضا على أن �فهم القراءة فعل إ

  .2المفسر النص �ما �فهمه مؤلفه و�عد ذلك یتوجب عل�ه فهمه �ش�ل أفضل من المؤلف

عرضة لسوء الفهم أكثر من �وننا نفهم �طر�قة  أننایبدأ شلایرماخر من ظاهرة سوء الفهم أ� 

صح�حة وسوء الفهم هذا یولد الحاجة إلى الفهم الصح�ح ، أ� أنه یولد الحاجة إلى الضرورة 

 ول�س فق� تفسیر النصوص وتحدید معناها ، أ� أن شلایرماخر بهذا حرر تأس�س فن التأو�ل

ها لتفسیر خطا�اتها الخاصة و��ون ذلك من ت�عیتها للعلوم الأخر� التي تستخدم الهیرمینوط�قا

                                                           
  .20، ص2001، 2التأو�ل، المر�ز الثقافي العر�ي ،بیروت ، � وآل�اتنصر حامد أبو ز�د، إش�ال�ة القراءة -1

  .119ص  ، 2007، الجزائر ، 1دافید جاسبر ، مقدمة في الهیرمینوط�قا ، دار العلوم ،�-2



 المنهج التأو�لي في الف�ر الغر�ي                                   الثانيالفصل  

 

 
17 

قد وصل بها إلى تكون علما بذاتها یؤسس عمل�ة الفهم ، أ� انه جعل عنها نظر�ة عامة حول 

  .1التأو�ل والفهم �عدما �انت مجرد تأو�ل نصوص

اللغو�ة  الفهم الشامل والدقی� للصور �امتلاكشلایرماخر عند الهیرمینوط�قا تأس�س یتم        

بإعادة للغة و  نتاجافي النص فیها  المتضمنةوما �حدثه النص في �ل�ة اللغة وتكون المعرفة 

اللغة في التعبیر عن أف�اره  تأثیر واكتشافالوعي الفني والنفسي بذهن�ة المؤلف التار�خي ء بناال

تجر�ة ح�اة  �اعت�ارهالداخل�ة ل�غدو المقصود هو فهم المؤلف ول�س فهم النص أو فهم النص 

أن عمل�ة فهم النص تمر �طر�قة التفسیر و��ون ذلك �معا�شة أف�ار المؤلف لهذا �ما  ،المؤلف

النص ونفسیته و�جب على التفسیر آن ��ون هدفه هو الشعور �الظروف التي مر بها المؤلف 

  2فالفهم �ما یراه شلایرماخر هو فن إعادة بناء التف�یر من خلال تفسیر حدیثة

  

  

  

  

  

  

                                                           
، 2008، بیروت لبنان الجزائر، 1عبد الكر�م الشرفي ، من فلسفات التأو�ل غلى نظر�ات القراءة ، الدار العر��ة للعلوم، �-1

  .26ص

، بیروت  1السید معتصم أحمد ، الهیرمینوط�قا في الواقع الإسلامي "بین حقائ� النص ونس�ة المعرفة"، دار الهاد� ، �-2

  .33-32، ص 2009لبنان، 
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  : دلتا� الهیرمینوط�قا عند

أد� بروز دلتا� أواخر القرن التاسع عشر تغیر الوضع حیث أص�حت الهیرمینوط�قا أساس     

العلوم الروح�ة و�ان یهدف إلى خل� مناهج للوصول إلى تأو�لات صائ�ة لتغیرات الح�اة 

التف�یر الخاصة  الداخل�ة و�ان رد فعله حادا اتجاه میل الدراسات الإنسان�ة التي تبني طرق 

  .�العلوم الطب�ع�ة وتطب�قاتها في دراسة الإنسان 

هناك فرق �بیر بین العلوم الطب�ع�ة والعلوم الإنسان�ة وان الفرق یوجد  أن�عتقد دلتا�          

أن العلوم الإنسان�ة  ومنهج العلوم الطب�ع�ة قائم على الشرح  أنعلى مستو� المنهج �حیث 

تنظر إل�ه ��ائن  أنف�ي �فهم الإنسان یجب  على الفهم والفهم أخذ معاني التأو�ل . مؤسسا

هذا الوصول إلى عالم  تار�خي وحتى نفهم الإنسان یجب أن نفهم الح�اة والهدف من وراء

  .1على التأو�ل �اعتمادتار�خي �ساعدنا على فهم العالم الإنساني ذلك  اجتماعي

في الانتقال والتسرب إلى نفس�ة المبدع .التي تحف� �المعنى أو قد  عمل�ة الفهم عند دلتا�تكمن 

تكون هي ذاتها المعنى الذ� ن�حث عنه . ف�ل التغیرات الإنسان�ة لغو�ة أو غیرها في الواقع 

تجل نفس�ة المبدع .ولا �م�ن الوصول إلى ذالك الإبداع إلا من خلال الوصول إلى تلك النفس�ة 

ییر بذلك إلى مظهر الخارجي تن�شف ق�مته الحق�ق�ة من خلال المعنى التي أجدته فیتحول التع

النفسي الداخلي.فإذا �ان التعبیر حال�ا عن نفس�ة المعبر فمن الطب�عي أن تص�ح النفس�ة هي 

نا تعد المقصودة �الذات و�تحول التعبیر إلى حالة عرض�ة �اشفة عن تلك النفس�ة .ومن ه

هي فهم هذه الفرد�ة النفس�ة من خلال الش�ل الخارجي .و�ذلك ط�قا الأهم�ة القصو� للهیرمینو 

تص�ح الدلالة النص�ة غیر مستقلة عن الظواهر النفس�ة التي أوجدتها فلا �م�ن إعادة بناء النص 

  �عیدا عنها .

                                                           
  .70- 69، ص 2007، 1عمارة الناصر اللغة والتاو�ل ، منشورات الإختلاف، دار الفراضي، �-1
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نجد تلك الظاهرة النفس�ة في إعادة بناء التجر�ة الح�ات�ة �مفهومها المشترك .بل  �ما أننا لا

 التجر�ة الح�ة �ما عاشتها الأخر وعان من وقع تأثیراتها. إنتاجل إعادة نجدها من خلا

�ستط�ع أن یهرب من التار�خ .بل هو موجود في  أن الإنسان لا والفهم التار�خي عند دلتا� هو

من�عه وفطرته هي التار�خ فق� و الإنسان یذوب في الت�ار تار�خي ف لتار�خ و�واسطة التار�خ ،ا

  خ�ة معن�ان :وللتار� و�تغیر.

�فهم الإنسان نفسه من خلال النظرة ال�اطن�ة بل من خلال عینة معط�اته الح�ات�ة  لاأولا : 

هذا ما �م�ن ، هو الإنسان ما یر�ده  فالتار�خ فق� هو الذ� �ستط�ع أن �قول للإنسان أنه ما

ذاتي و�الضرورة في المفاه�م العین�ة �ع�ارة أخر� الإنسان له تعل�  تجر�ته فق� في الح�اة لا

  �التار�خ.

ل�س �ط�ع الإنسان وفطرته ذات�ا وثابتا .بل هو حیوان لها �علم �عدما هو فالإنسان لم ثان�ا :  

ل�س الإنسان ساكنا في ، التار�خ�ة �قراراتهیجب أن ��ون .بل أن ما �قرره مرت��  الآن�قرر إلى 

ق�ق�ة وأساس�ة لخل� ذاته وتعییرها سفینة مصنوعة من قبل .بل هو صانع سفینته .فلد�ه قدرات ح

  .1یذوب في الت�ار تار�خي و�تغیر .وهو

�ان مشروع دلتا� هو ص�اغة منهج ملائم للعلوم المختصة لفهم التعبیر الإنساني        

والإجتماعي والفني �ان على وعي واضح �عجز المنظور الرد�ء الآلي للعلوم الطب�ع�ة على 

تتطلب تعمی� تصورنا  أنهاو  ن جهةم �ستومولوج�االاالإ�قاء بهذه المهمة على أنها مش�لة 

                                                           

  .91ص،   مرجع سبق ذكره صفدر الهي راد ، 1 
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تع�س حاجة إلى الفهم التعبیرات التي تت�ع من الح�اة  وأنهاة ثان�ة ، للوعي التار�خي من جه

  .1جهة ثالثة ذاتها من

ل�س بواسع الف�ر أن هي الخبرة الإنسان�ة إذا تعرف من الداخل تعني عند دلتا� فالح�اة       

 معاشة�مضي ف�ما وراء الح�اة ومقولات الح�اة ل�ست تا�عة من واقع مفارق بل من واقع الخبرة ال

من خلال  التفسیر هو غا�ة العلوم فإن المدخل الصح�ح إلى الظواهر التي تضم الداخل 

والفهم الذ� یتجاوز موضوع�ة الرد�ة للعلوم وأن تعود إلى إستلاء الح�اة والخبرة  والخارج

  .2الإنسان�ة

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
  .118مصطفى عادل المرجع ساب� ذ�ره ص-1

  .128-127المرجع نفسه ص-2
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  المطلب الثالث: التأو�ل في الفلسفة المعاصرة 

 میراغاد الهیرمینوط�قا عند

میر عن سا�ق�ه من الفلاسفة حیث ینظر إلیها على أنها تعني اختلف مفهوم التأو�ل عند غادی

�حصر  ني و�التالي فهو لا�ش�ل جور الوجوه الإنسا �اعت�ارهالفهم أو وسیلة ت�حث عن الفهم 

  في التفسیر النصوص الدین�ة فق� (الكتاب المقدس) بل تجاوزه. للهیرمینوط�قا

التأو�ل�ة لعقود زمن�ة طو�لة محل قراءات مت�اینة وتأو�لات متضار�ة  میراغادلت الفلسفة ظ

لغو�ة تعطي الأولو�ة  هیرمینوط�قاالحث تأو�لاته على أنها �ن ما�شأن تصوره للغة .لأنه غال�ا 

�ل الأ�عاد الإنطولوج�ة والإنثررو�ولوج�ة للكائن �شتر� والصدارة لعامل اللغة ��عد �وني وشامل 

أن  اعتقدمیر �ان حاسما عندما جواب غاد اللغةأن الوجود الجدیر �الفهم هو  اعتبرعندما 

  .1الوجود المم�ن فهمه وإدراكه في اللغة

في الوعي  الاغترابهي تجاوز حالات  میراإن المهمة الأساس�ة للهرمنیوط�قا عند غاد      

الدین أو التار�خ أو أ� الوعي سواء �ان الفن أو  الموضوعات هذا اختلافالإنساني على 

الوعي  الاغتراب" وفي الفن هو العمل على تجاوز : میراظاهرة إنسان�ة أخر� ،�قول غاد

  2. "الجمیل عن تجل�اته في التار�خ والواقعالجمالي الذ� أص�ح م�الا إلى عزل 

هو ال�حث الإنطولوجي عن الفهم و��ف�ة تحققه  عنده ط�قاالهدف الأساسي من الهیرمینو ف       

وهو یر� الفهم �مثا�ة نحو وجود في عالم ،الفهم الذ� �قوم �عمل�ة الفهم .�عتقد أن الفهم ع�ارة 

 اعت�ارعدم  عن نحو حضور الداراین في العالم .وعلى هذا الأساس یجب في الخطوة الأولى

                                                           
أهداف) الدار العر��ة للعلوم ، منشورات -م�اد� –هانز جورج غادمیر،تر" محمد شوقي الز�ن ، فلسفة التأو�ل ( أصول -1

  .27،ص 2006،  2الإختلاف ، �

  . 122غادمیر التحلي بلجمیل تر سعید توفی� ، المجلس الأعلى للثقافة ، القاهرة ، بدون ط�عة ، ص -2
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ع�ارة عن الصورة الأصل�ة لتحقی� وجود خیر فهذا الأ ، الفهم �أداة ومنهج للإدراك والفهم

له حالة  الإنسان أ� أن الفهم �الدقة هو نفس نحو وجود الداراین .و�ع�ارة أخر� وجود الإنسان

میر ما أهم�ة وعلى هذا الأساس یر� غاد ،� الأخر واسعة �حیث �م�ن أن تظهر ف�ه الموجودات 

   الفهم أمر خارج عن الإنسان غیر مرت�� بداخله.

عمل�ة الفهم تقوم على أساس وجود� فلهذا یدعو "أن نتعلم �یف انضمت لما یود الفن أن ف     

�قوله لنا.وس��ون علینا أن نقر �أن تعلم الإنصات للفن �عني التعالي على عمال�ة قد أزرتها 

 حضارة تستغني �ش�ل متزاید عن منبهات القو�ة .هذه هي نظر�ة التأو�ل �النس�ة لغادامیر وعمل

  .1على تطو�رها وترقیتها والتي حولها من منهج قائم بذاته إلى أداة للفهم

أساس أ� معرفة  میرالفروض المس�قة في تأو�ل .جعل غادمن العنصر التار�خ�ة وا انطلاقا

تار�خ�ة تحت مجهر السؤال .فلما �ان ذهن �ل إنسان غیر خال من الفروض والأح�ام المس�قة 

�م�ننا أن  �ان �ل تأو�ل یتش�ل بنس�ة الزمن الحالي.فإنه لا .ولماالتي تش�ل أساس وجوده 

  التار�خ�ة على معرفة عین�ة  الآثارنحصل من 

  

  

  

  

  

                                                           
  .122صالساب� المرجع -1
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  :ر��ور الهیرمینوط�قا عند

في بناء فلسفة معاصرة لها م�انة  أسهموا من أكبر الفلاسفة البنیو�ون الذین ر��ورعد بول �

،ظهرت من خلال مساره الف�ر� حیث مرت هذه الفلسفة �عدة مراحل وصولا إلى نظر�ته 

التي تغل�  العتمةعنده تسعى إلى محاولة الفهم الذات لذاتها �سبب  فالهرمنیوط�قا ،التأو�ل�ة 

وجودنا وذلك لا �ستح� إلا طر�� التأو�ل وهذا �عني �ما أنني لا أستط�ع الإمساك بذاتي م�اشر 

شفافة و�ما أن التأمل ل�س حدسا �اطن�ا للذات .فإن یتعین على استمرار�ة فك الرموز مختلف 

  . 1تعبیرات جهد� من أجل وجود  معرفة الأنا

بین �لمتین:التفسیر  رهم على فك الرموز ومن هنا �میز ر��و الف اشتغالهو عنده فالتأو�ل       

والتأو�ل فالكلمة الأولى تعني الجهد الذ� نقوم �ه في إرجاع معنى ظاهر ومجاز� إلى معنى 

 ذات حمولة فلسف�ة �ما أنها تهدف إلى الإمساك �الكائن من حق�قي في حین الثان�ة : �اطن أو

  .2تأو�ل تغییرات جهد من أجل الوجود أجل 

حق�قة  �اعت�ار ومن هنا منشأ صراع التأو�لات عند ر��ور أ� یجب أن نتعامل مع الرمز "      

یجب الوثوق بها بل یجب إزالتها وصولا إلى المعنى المخفي وراءها .إن الرمز في هذه  زائفة لا

عنى زائفا ومهمة التفسیر هي إزالة �شف عن معنى بل یخف�ه ،و�طرح بدلا منه م الحالة لا

  .3المعنى الزائف السطحي وصولا إلى المعنى ال�اطن الصح�ح

  

                                                           
  13، ص1992 1المغرب � حسن بن حسن النظر�ة التأو�ل�ة عند ر��ول، دار الط�اعة والنشر، مراكش -1

  .15المرجع نفسه ص-2

  .51عبد الكر�م الشرفي مرجع ساب� ذ�ره ص-3
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وه�ذا فإن فهم الرموز النص ل�س غا�ة ذاته ، بل یتوس� علاقة الذات بذاتها،�ما أن تأو�ل 

وضوحا أ� هناك تكامل  رأكث لالنص لا یتم إلا بتأو�ل الذات المؤولة لذاتها، حیث تفهم �ش�

بین فهم النص وتأو�له وفهم الذات وتأو�لها فالذات هي إنتاج عمل�ة الفهم والتأو�ل  ، وعل�ه فإن 

 اتجاه�م�ن أن یتم إلا  الذات�ة على النص ، وأن فهم الذات لا أس�ق�ة" الهیرمینوط�قا ل�ست 

  "  1ات مخالفة لذات القارئةوهذا الأخیر هو الذ� یهیئ شرو� بناء ذ النص وفي مواجهة النص،

مفهوم عالم النص وتحدد مفهوم وفي سبیل  التأس�س المنهج التأو�لي �قترح بول ر��ور         

الخف�ة خلف النص وأن  �ةعالم النص عند ر��ور من خلال " القطع مع ال�حث عن القصد والن

تتجه نحو الأش�اء التي �قولها ونحو العالم الذ� �فتح عل�ه و�تعبیر أخر فإن النص ینفتح على 

خفي ، إن ضرب الوجود الذ� ینتمي إل�ه  دعالم أو عوالم متجددة للح�اة ولا �حیل إلى قص

ضع لإم�ان الاستعادة أن یخا العالم الذ� �فتح علیها النص هو الإم�ان أو الوجود المم�ن ، �م

في الأفاق التي �فتحها لنا وتحقی�  الاندماجفعالم النص بهذا المعنى هو  التأو�ل�ة المستمرة.

  2ذواتنا من خلال عمل�ة القراءة ذاتها،وهذا �فترض تعلی� ذات�ة المؤلف وذات�ة المتلقي

بتعاد زمني أو ثقافي عن النص ، بل إنها ال�ست مجرد التي  المسافة  تخاذ�اتقوم الذات القارئة ف

تقوم داخل النص نفسه وذلك بین لغة زمان وم�ان محددین ، أ� بین لغة تار�خ�ة وعارضة 

التأو�ل�ة ضمن شرو� مغایرة وه�ذا  الاستعادةو�ین معنى �فتحنا على عوالم دائمة التجدد وقابلة 

  .3فإن المسافة ولدت مع اللغة ذاتها

                                                           
  .52ص الساب� المرجع-1

  .45المرجع نفسه ص-2

  .46المرجع نفسه ص-3
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اهتماما متزاید  اهتمواف�ر الغر�ي منذ الیونان ووصولا إلى الفلسفة المعاصرة وقد رأینا �أن ال

�المنهج التأو�لي، وقدموا حوله مختلف الرؤ� والمقار�ات، وهو ما �ع�س بوضوح عنایتهم �فهم 

محطات تار�خ�ة  افلسف�ة وأدب�ة، خاصة وأنهم واجهو  أونصوصهم الكبر�، سواء دین�ة مقدسة، 

 .�ثیرة فرضت علیهم عمل�ة فهم نصوصهم �النهضة والإصلاح الدیني في العصر الحدیث

ما توصلت إل�ه  �أحدثغناء الممارسة التأو�ل�ة ا ومازال فلاسفة الغرب إلى الیوم �سعون إلى 

  العلوم والفلسفات مثل اللسان�ات وعلم النفس ومناهج تحلیل الخطاب...

  :خلاصة 

 فرقنا في هذا الفصل إلى مفهوم التأو�ل وجذوره بدءا من تعار�ف علماء اللغة ثم تعار�تط      

علماء الكلام والاصطلاح ثم أبرز المفاه�م الفلسف�ة للتأو�ل هذا في الم�حث الأول ، أما في 

الم�حث الثاني عرضنا إش�ال�ة التأو�ل تار�خ�ا بدءا من الفلسفة الیونان�ة ثم الفلسفة الغر��ة 

 الحدیثة ثم الفلسفة المعاصرة .
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  تمهید : 

ش�ل العصر الوس�� في الحضارة العر��ة الإسلام�ة أهم العصور التي نمت ف�ه النزعة      

التأو�ل�ة، حیث ش�ل علم الكلام مجالا خص�ا للمجادلة حول النص الدیني حیث ظهرت 

الجدال لم ینصب حول ضرورة التأو�ل، بل حول ف .�التأو�ل والتفسیر معات�ارات عدیدة تهتم 

جملة القضا�ا التي ش�لت أساس علم الكلام و�القدر الذ� نجد دعاة التأو�ل �سعون إلى 

واكتشاف سر النص وخفا�اه   إعادة تف��ك النص الدیني من أجل شغف الاستطلاع

و�ل�ة" والمتمثلة في جملة الت�ارات والجماعات في المقابل تنامي النزعة "اللاتأ ومضامینه و

فما هو تصور الفلسفة الإسلام�ة للتأو�ل ؟ وماهي انع�اسات .السلف�ة التي تنبذ التأو�ل وتذمه

 ذلك على نظرة الف�ر العر�ي المعاصر لظاهرة التأو�ل
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 الم�حث الأول : التأو�ل في الفلسفة الإسلام�ة

  المطلب الأول : التأو�ل عند المعتزلة 

دور على أر�ع قواعد التي وضعها یلقد �ان منهج المعتزلة في التأو�ل في بدا�ة الأمر   

  وهي : واصل

  .الأولى: القول �المنزلة بین المنزلتین

      .الثان�ة: القول بنفي صفات ال�ار� تعالى لزعمهم أن من أثبت صفة قد�مة فقد أثبت إلهین 

 المطل�، وأن الله لا العبد له اخت�ار �أني القاضي مذهب الجهمعلى � الثالثة: القول �القدر 

 یخل� أفعال الع�اد.                              

الرا�عة: قوله في الفر�قین المختلفین من أصحاب الجمل وصفین إن أحدهما مخطئ وفاس� 

 . 1من غیر تعیین

إن  االكثرة والتعدد والتر�یب فقالو �وحید سو� صفة سلب المعنى لم �فهم المعتزلة من الت   

نفوا عن الله جم�ع الصفات  بالأسلو الله واحد أحد ل�س بجسم على فهمهم التوحید على هذه 

من ذلك �نصوص الاستواء والعلو والعلم والقدرة  شيءوأولوا �ل نص متواتر، جاء بإث�ات 

ونفوا أن ��ون الله خالقا لأفعال الع�اد لان ذلك ،  والح�اة والسمع وال�صر والید والوجه والعین

 و�ختار ـو�دع ما �شاء ط�قا لهذه النظر�ة ظلم مناف للعدل، وجعلوا العبد حرا مختارا �فعل ما

    .    �2شاء دون تدخل أ� قوة خارج�ة

                                     

                                                             
 . 212محمد أحمد لوح ،جنا�ة التأو�ل الفاسد على العقیدة الإسلام�ة ،دار ابن عفان ، ص  1

   .213لمرجع نفسه ،ص ا 2
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القرآن فوجدوا آ�ات فیها وعد لأهل في الوعد والوعید إلى قض�ة نظر المعتزلة �ما        

 ذلكخرجوا من تساطاعة �الجنة وآ�ات أخر� تتضمن وعیدا لأهل الكفر والعص�ان �النار ف

�عقولهم أنه یجب على الله تعالى إنفاذ وعد ووعیده ،وإل �ان مختلفا للم�عاد ،ومن أقوالهم في 

�الثواب ،وتوعد  نالمط�عیوأما علوم الوعد والوعید فهو أن �علم أن الله وعد "ذلك قولهم 

 1"محالة ولا یجوز الكذب توعد عل�ه لا وعد �ه وما نه �فعل ماأالعصاة �العقاب ،و 

�ما تقدم فالمنزلة بین المنزلتین مسألة  المعتزلة  نشأةطة البدء التار�خ�ة في قن عدت     

�افرا ،ولكنه في منزلة بین الكفر والإ�مان، وهذا ح�مه  كب البیرة عندهم ل�س مؤمنا ولاتمر 

في الآخرة فیدخل النار و�خلد فیها تنفیذا للأصل الثالث �قول القاضي  عندهم في الدن�ا أما

اعلم أن هذا  الفصل �لام في الأسماء والأح�ام ،و�لقب "عبد الج�ار موضحا هذا الأصل 

�المنزلة بین المنزلتین ومعنى قولنا إنه �لام في الأسماء والأح�ام ، وهو أنه �لام في أن 

اسمه مؤمن  ��ون اسمه �افر ولا سمین وح�م بین الح�مین لاصاحب الكبیرة له اسم بین الا

وإنما �سمى فاسقا ، و�ذلك فلا ��ون ح�مه الكافر ولا ح�م المؤمن بل �فرد له ح�م ثالث 

تلقیب المسألة المنزلة بین المنزلتین ،فإن صاحب الكبیرة  سببوهذا الح�م الذ� ذ�رناه هو 

منزلة المؤمن بل له منزلة  �ست منزلته منزلة الكافر ،ولاله منزلة تتجاذبها هاتان المنزلتان ،فل

 .2"بینهما 

ف�رة المعتزلة في قض�ة الأمر �المعروف والنهي عن المن�ر تختلف عن رؤ�ة سائر أما    

حیث مفهوم" المعروف و المن�ر في ف�رهم فقد ذهبوا  فمنالأمة من حیث فهمه وتطب�قه ،

،وأدل عل�ه  وأن المن�ر هو �ل فعل عرف  هحسنالمعروف هو �ل عرف فاعله " إلى أن 

وهذا التعر�ف للمعروف والمن�ر یؤ�د لنا تعو�ل هؤلاء على عقولهم  ."فاعله ق�ح أو دل عل�ه

،إذ موجب هذا الحد أن لا ��ون هناك أ� صلة  الشر�عةتعو�لا مطلقا في أخص خصائص 

                                                             

  1   محمد أحمد لوح، المرجع الساب� ،ص214.

  2   المرجع نفسه ،ص214.
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الشيء �أنه معروف أو من�ر، ولهذا  �ان المعروف عند المعتزلة هو  علىللشرع في الح�م 

  .1یراه مخالفوهم ما آمنوا �ه وطاب� نظر�اتهم  والمن�ر هو ما

وأما من حیث تطب�قهم للأمر �المعروف والنهي عن المن�ر ،فمن الطب�عي أن ��ون     

مخالف لها ،إلا أنهم قد  معناه العمل على نشر الأصول التي اعتقدوها والأمر بها وزجر �ل

أقاموا "استخدموا �ل سلطانهم لفرض آرائهم حتى إنهم وهم ینشرون رأیهم حول خل� القرآن 

�لها إ�مانا منهم یخدمون الحق�قة  لمحاكم لمحاكمة المناوئین لهم ومصادرة حر�اتهم وحقوقهم

عقلي ,ثم لابد من قضا�ا العدل والتوحید لا تبني إلا من خلال النظر الأما  ."و�نصرونها 

حمل النصوص على ما أقرته العقول ,فإن وافقت النصوص دلالة العقل أخذوا بها وإن 

 .2 خالفت دلالة العقل تعرضوا لها �التأو�ل لتواف� دلالة العقل

 یرتكز التأو�ل عند المعتزلة على ما یلي:

 : نصوص الصفات والرؤ�ة والشفاعة وغیرهم من المتشا�ه أولا

صوص الصفات والرؤ�ة والشفاعة لأهل الك�ائر من المتشا�ه الذ� ن یر� المعتزلة أن     

یجب تأو�له ,مستدلین لذلك �ان إث�ات هذه النصوص على ظاهرها �ستلزم التشب�ه والتجس�م 

 أح�م المراد المح�م ما: " یجوز في ح� الله تعالى .�قول القاضي عبد الج�ار  وهذا لا

لم �ح�م المراد �ظاهره بل �حتاج في ذلك إلى قر�نة ,والقر�نة إما عقل�ة  ه ما�ظاهره والمتشا�

 .3"أو سمع�ة

  

                                                             
   .215،ص الساب�المرجع ، محمد أحمد لوح   1

   .215المرجع نفسه ،ص 2

إشراف د.نس�م شحدة �اسین ، رسالة ماجستیر ،  .عبد اللطیف الع�لوك ، منهج المعتزلة في توحید الأسماء والصفات3

  .102، ص  2011الجامعة الإسلام�ة غزة ،



لاميالإس الف�ر في التأو�لي المنهج        الثالث                   الفصـــــــــل   

 

 
31 

 ثان�ا: الراسخون في العلم �علمون تأو�ل المتشا�ه 

وما �علم قال الله تعالى : "یر� المعتزلة أن الراسخون في العلم معطوفة على لف� الجلالة     

و�ذلك ��ون الراسخون في العلم �علمون تأو�ل  .1" الله والراسخون في العلم تأو�له إلا

  المتشا�ه. 

 ثالثا: معرفة تأو�ل المتشا�ه تكون من خلال  دلالة العقل أولا 

المتشا�ه  تكون من خلال دلالة  العقل أولا، ثم بدلالة  تأو�لیر� المعتزلة أن معرفة     

�م الأول في حوالعقل ال النصوص المح�مة والعقل الح�م الأول في المح�م والمتشا�ه،

الواجب رد فإن القرآن ف�ه مح�م ومتشا�ه : " المح�م المتشا�ه   �قول القاضي عبد الج�ار

یواف� العقل ,والعقل �قتضي على الصح�ح فما واف�  المتشا�ه إلى المح�م وأن �حمل على ما

   2" . یوافقه دلیل  العقل ح�م �صحنه ,وما خالف ح�م على ما

قول �أن محاولة المعتزلة في مجال التأو�ل لم تخرج من المستو� أن نوعل�ه، �م�ننا    

العقائد� ( الكلامي) في إطار صراعها مع الفرق الأخر� على احتكار معنى النصوص 

الدین�ة، ولكنهم �انوا أكثر إ�مانا �قدرة العقل ودوره في فهم الملغز أو الغامض من النص 

ولكنهم تعاملوا مع ثنائ�ة المح�م  .ضح؛ أ� رد المتشا�ه إلى المح�مالقرآني ورده إلى الوا

والمتشا�ه وف� ما ینسجم مع م�ادئهم أو قواعدهم التي وضعوها وسموها �الأصول الخمسة؛ 

فما یوافقها �عتبر مح�ما مثل آ�ات التنز�ه والعدل الإلهي وحر�ة الاخت�ار وموقفهم من 

ه والتجس�م والجبر فاعتبروها متشابهمة ووجب تأو�لها الأفعال والصفات، أما آ�ات التشب�

 .وردها إلى دلالاتها الحق�ق�ة

  

                                                             
   .103،ص الساب�المرجع ،عبد اللطیف الع�لوك  1

   . 103نفسه ،ص المرجع 2
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  المطلب الثاني : التأو�ل عند ابن رشد  

رشد بل �عتبر توجها  ابن�عتبر التأو�ل  من أهم الأف�ار الفلسف�ة التي توصل إلیها      

رشد�ا خالصا یجعل من فلسفته فلسفة مفتوحة غیر مغلقة الدائرة ، مما �سمح �اتساع الرؤ�ة 

وازدهار و�التأو�ل یؤسس ابن  وإثراءوانفراجها �لما ازدادت معط�ات الواقع الف�ر� والثقافي 

الرؤ�ة ذات علم�ة  و�قضي على  رشد لمشروع�ة الاختلاف القائم على مبررات عقل�ة  أو

ي �فرض على معتنق�ه الاستسلام الف�ر� المطل� ئالاتجاه الواحد حیث أن الخطاب الدوغما

وآ�ة محاولة لقراءة النصوص حسب المتغیرات والتطورات  الأصليللقراءة الحرف�ة للنص 

والمناهج الجد�ة تتهم �الزندقة والتحر�ف ومن هنا �ان تأس�س ابن رشد لمفهوم التأو�ل العقلي 

الذ� هو تدشین أرض�ة صالحة ثقاف�ا للاختلاف الثر� والخصب في الرؤ�ة والمنهج مما 

أوجب عل�ه �طب�عة الحال استئناف النظر مجددا و�عم� ورو�ة ووعي نقد� في �ل ط�قات 

�عد تفسیرها وتحلیلها �موضوع�ة  والأرسط�ةالثقافة العر��ة التي تش�لت �مصادرها الكثیرة 

 . 1بوجه خاص

 أوما إضماربداخله من  تأو�ل عند ابن رشد محاولة استكشاف النص واستخراج ماال    

ابن رشد فانه في هذه الحالة ��ون تجدد وتعدد دلالاته  أ�الدلالة على ر  بإخراج�سمى 

الافتراض�ة من حیث ر�� السبب �المسبب ومن هنا اقترن منهج التأو�ل �الفلسفة من حیث 

والفلسفة  التأو�لن �لا من أ إلىالمغز� الدلالي واستكشافه هذا �الاضافة  ن�ونها ی�حثان ع

  . �ستشیر النص و�سائله �ما یتناسب من ط�اع الناس المتفاصلة في التصدی�

جسده ابن رشد في دعوته  من خلال ما التأو�ل�اف�ة لتسو�غ منهج�ة  الأدلةوفي هذه      

 أنالبرهان وخالفه ظاهر لشرع  إل�هأد�  �ل ما أنل البرهان العقلي فهو �قو  إلىاللجوء  إلى
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یرتاب فیها  شك ولا� لك الظاهر �قبل التأو�ل على قانون التأو�ل العر�ي وهذه القض�ة لاذ

 .مسلم 

تطرحه �عض  قول على خلاف ماع�انت مهمة الأساس�ة هي ارت�ا� المنقول �الم دقل      

تحقی� مصالحة عقلان�ة  أنسها دراسة محمد عابد الجابر� الذ� اعتبر أالدراسات وعلى ر 

بین المعقول الدیني والمعقول العقلي على الطر�قة الرشد�ة التي تعتمد على الفصل بین الدین 

هذه النتیجة  إلىوصل ابن رشد  وإذوالفلسفة وهي مصالحة ضرور�ة لتحر�ر العقل العر�ي 

 : فأصناثلاثة  إلىفقد قسم الناس 

 لهم �ه  حیجب أن �صر  �مارسونه ولا علاقة لهم �التأو�ل أصلا لا الجمهور وهم طائفة لا

  .یدر�ون المعقولات  �عملون �الظاهر ولا

 أف�ار الفلاسفة دون  أهل الجدل وهم طائفة من المتكلمین الذین أولوا النصوص وحاكوا

 . في الشرع أمور غیر موجودة الوصول إلى حقائهم وابتدعوا

  أهل البرهان وهم الفلاسفة الذین فهموا على قدر المستطاع أسرار الطب�عة ومقاصد

 .1الشرع

على  الفلسفة لا تشجع إلا لانرشد الشر�عة على الفلسفة  ابنومن هذا المنطل� �قدم    

منهج البرهان في التصدی� ف�ما تمهل الجدل والخطا�ة أما الدین فإنه �شجع مناهج التصدی� 

 ث لحاجتنا إلیها ولضرورة المخاط�ة الناس على قدر مستو� إدراكهم. الثلا
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رشد إلى النص وجهان احدهما ظاهر والأخر �اطن وأن الظاهر ماعنى  ابنیذهب        

�حق�قة الشيء من دون �حث استقصاء في عمل�ة التحلیل فهو یر� أن �قر الشرع على 

الح�مة لان تصر�ح بذلك هو تصر�ح نتائج �صرح للجمهور �الجمع بینه و�ین  ظاهره ولا

یجوز �عني أن �صرح  الح�مة لهم من دون أن ��ون عندهم برهان علیها وأنه لا�حل ولا

لا ��ون لا مع العلماء  لأنه�شيء من نتائج الح�مة لمن لم ��ن عنده البرهان علیها 

لح� من فعله هذا الجامعیین بین الشرع والعقل ولامع الجمهور المتت�عین لظاهر الشرع ف

 .الآخر�نجم�عا أعنى �الح�مة و�الشرع عند أناس وحف� الأمر�ن جم�عا عند  �الأمر إخلال

قصور النظر لد� عامة الناس وجهاه  هظاهر و�اطن مفاد إلىابن رشد الشرع  وتقس�م    

البرهان الذ� هو أعرف عند الفلاسفة �ما هو غا�ة مقصودة توجب النظر الموصل إلى 

 فهمها عند عامة الناس الذین �فتقدون إلى العقل�ة النافذة.  �ستعصىة التي قد الحق�ق

 إقصائه�انت وظ�فة  التأو�ل على هذا النحو فانه محاولة التقلیل من شأنه أو  وإذا       

مامن متطوق �ه في الشرع  : "لذلك �قول إبن رشد للاجتهادعن أداء وظ�فته �عد تعط�لا 

�شهد  �قارب أو �شهد �ظاهره لذلك التأو�ل أو وجد في ألفا� الشرع ماوتصفحت سائر أجزائه 

�عد نوعا من المزاوجة بین الدین والفلسفة أو هو فهم للدین من خلال الفلسفة لأنه  التأو�لأن 

التأو�ل المعتمد على البرهان  �استخدام لا�م�ن التأو�ل في نظرة أ� تفسیر النص الدیني إلا

بدلالات هذه  والالتزاملمنض�� �ضوا�� اللغة المنزل بها النص الدیني والاستن�ا� العقلي ا

 .1" اللغة 

في هذا المفهوم إتحادا جوهر�ا  اتحداولذلك نعتبر الدین والفلسفة عند إبن رشد قد          

الدیني غیر المقید  للاجتهادومستقبل�ا من حیث أن التأو�ل �فتح للعالم وللفیلسوف �ا�ا واسعا 
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�ما �علن عن  الاجتهاد�مذهب والذ� یجعل للحق�قة العقل�ة والرؤ�ة الفلسف�ة ضر�ا من 

 عنوانه 

یدعونا إبن رشد لأخذ مع�ار التوفی� بین الدین والفلسفة وأن �لاهما �قضي إلى            

معنى ذلك أن المستلزمات التأو�ل�ة نا�عة من إحقاق الح� في  الاجتهادالآخر وف� آل�ة 

ة لمقاصد الشرع وملازمته متعلقات التوحید وإن �ان الأمر �ذلك �ان توجیها سل�ما �ما مطا�ق

�م�ن إث�اته في الجملة �النقل والعقل معا و�لاهما تعط�ان الهدف المنشود إل�ه �معنى 

د قائما على تأكید شالحق�قة في نظرة وه�ذا ��ون التوفی� بین الدین والفلسفة في نظر أبن ر 

ع وما الفلسفة في نظرة إلا تأكید ر أهم�ة الش تأكیدهما وإث�ات وظ�فة العقل هو وراء التعامل بین

ا �أن العقل هو المحور الأساسي بین ناعتقاد أنالعقیدة بل هي المنهج العقلي لفهم الدین 

الشر�عة والح�مة في الف�ر الرشد� �عني إخضاع للف�ر إلى عملیتي الفصل والوصل 

فة الشيء �ما ین�غي له أن ر علوم الكون ومجهوله أو على الأقل لمعالمعرفتین في مواجهة م

الموجودات البرهاني بوصفه المرجع الأساس الذ� �م�ننا من تفاعل  معقولیته لإث�ات سعى�

العقل �ونه �طلب الح� الذ� لا �ضاد  استعمالالشر�عة والح�مة بوصفهما مترادفتین في 

 الح� بل یوافقه و�شهد له.    

ذلك یر� ابن رشد �ما رأ� الغزالي في �ت�ه السا�قة أن العامة علیهم أن یتمتعوا ول    

الاهتمام �العمل والممارسة الدین�ة فهي أهد� سب�لا أما التأو�ل  إلىو�ر�نوا  الإ�مان�صر�ح 

لعقل�ة ف�قتصر الأمر ف�ه على الخاصة فق� حیث أنهم یرومون طرق البرهنة وأسالیبها ا

  .1ها عن اقتناع عقلي ول�س عن تقلیدالتي یؤمنون ب الإسلام�ةالعقائد التدلیل على صحة 
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وجده ثلاثة فالدال أ� المعنى الظاهر لألفاظه  زاو�ةمن  القرآنيالقول  إلىنظر ابن رشد    

 : أصناف

ظاهر من الشرع �فهم منه نفس المعنى �الطرق الثلاث البرهان�ة والجدل�ة والخطاب�ة وهذا  -

 له البتة. �لایجوز تأو 

 تأو�لهظاهر الشرع �عتمد على التعبیر الحسي والخ�الي وهذا یجب على أهل البرهان   -

 و�منع ذلك على غیرهم. 

العلماء له  وتأو�ل واشت�اههظاهر من الشرع مترددیین هذین الصنفین ف�قع ف�ه الشك  - 

  مسألة اجتهاد والمخطئ ف�ه معذور. 

حاول ص�اغة نظر�ة مبتكرة في التأو�ل، لفهم العلاقة بین  وعل�ه، �م�ننا القول �أن ابن رشد

الدین والفلسفة من جهة، و�ین الدین والمجتمع من جهة أخر�، وذلك من خلال تأكیده على 

مستو�ات الخطاب (الجدلي، الخطابي، البرهاني) و��ف�ة التعامل مع النصوص الدین�ة 

م عمل�ة التأو�ل. وقد نجح ابن رشد نسب�ا وتأو�لها وفقا لمستو�ات التلقي والشرو� التي تح�

في رفع التعارض والالت�اس الذ� �ان حاصلا من قبل وأد� إلى فوضى في التعامل مع 

 .1النص القرآني دون ضوا�� محددة
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  الم�حث الثاني : التأو�ل في الف�ر العر�ي المعاصر 

  المطلب الأول : التأو�ل عند نصر حامد أبو ز�د

ز�د جهوده العلم�ة في التأصیل لنظر�ة التأو�ل،وإعادة قراءة  حامد أبو نصر �رس       

المتواصل من نصر  الاهتمامالنصوص الدین�ة إلى جانب الممارسة التطب�ق�ة لذلك،وهذا 

مشروعه �التنظیر للتأو�ل      اصط�غ حتىز�د ظل یتزاید في دعم هذا التوجه التأو�لي  حامد أبو

الغر��ة ل�س على  الآل�ةى تأو�ل النصوص الدین�ة بإستخدام ز�د عل مشروع  حامد أبوف

 .1مستو� التنظیر فحسب بل حتى على مستو� التطبی�

�میز نصر حامد أبوز�د في تراثنا العر�ي بین نوعین من التفسیر ،وهما التفسیر �المأثور     

معنى النص عن أما التفسیر �المأثور بهدف إلى الوصول إلى . سیر �الرأ� أ� التأو�لفوالت

ر�خ�ة واللغو�ة التي تساعد على فهم النص فهمها موضوع�ا ،أ� �ما اطر�� تجم�ع الأدلة الت

�فهمه المعاصرون لنزول هذا النص من خلال المعط�ات اللغو�ة التي یتضمنها النص 

یبدأ من الحقائ�  وتفهمها الجماعة أما التفسیر �التأو�ل غیر موضوعي، لأن المفسر لا

�ة والمعط�ات اللغو�ة بل یبدأ �موقفه الراهن محاولا أن یجد في القرآن سندا لهذا التار�خ

 . 2الموقف

ز�د ،هي جوهر ولب نظر�ة  أما التأو�ل�ة في العصر الحدیث حسب نصر حامد أبو      

أدب�ة أو  المعرفة في محاولتها وصف فعل القراءة ،أ� قراءة لأ� ظاهرة تار�خ�ة وفلسف�ة أو

بوصفها بناءا معقدا من العلاقات التي تضمن عنصر" الذات  اقتصاد�ة س�اس�ة أو

"و"الموضوع "والس�اق" ونس� العلامات " والرسالة وهي عناصر تتفاعل مع �عضها تفاعلا 
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بتسم �التوتر الذ� قد �قضي أح�انا إلى بروز �عضها على حساب ال�عض ،دون أن یخفي 

 . 1أن �فضي إخفائها إخفاء �املا

ز�د أن الممارسة التأو�ل�ة لم تعرف تطورا �بیرا في الثقافة العر��ة المعاصرة  و�ر� أبو       

رغم الدعوة المتكررة منذ عدة عقود مضت إلى ضرورتها فهو یتحدث عن الع�ارات التأو�ل�ة 

الكبر� سواء منها التي ترتكز على فعال�ة "الذات"القارئة إلى درجة زعم" موت المؤلف 

التي تر�ز على القراء الموضوع�ة  تلكهمي للنص لحساب القار� أو المؤول أو "والوجود  الو 

 .2المحایدة وت�الغ إلى حد الزعم بإم�ان�ة الوصول إلى المعنى التار�خي والأصلي للنص

ز�د إلى تقد�م رؤ�ة وتأو�ل جدیدین للإسلام وللنصوص  رمي مشروع نصر حامد أبوی    

لقراءة النص الشرعي ،من قراءة للنص  تقس�مهالقراءة من  الدین�ة و�نطل� أبو ز�د في هذه

انطلاقا من العقل الأسطور� الغیبي وهي التي �سمیها قراءة النص انطلاقا من ال�عد 

الإنساني والتار�خي والتار�خي ،وهذه القراءة هي التي یرتضیها أبو ز�د منهج�ا لمشروعه 

 التأو�لي.

ز�د ل�س مقصورا على التعامل مع النصوص  مد أبوعلى أن التأو�ل الذ� ناد� �ه نصر حا

الشرع�ة فحسب ،بل �متد ل�شمل القراءات  التي مورست على النصوص أ�ضا والأحداث 

و�قرر أبو ز�د أن مشروعه هو (محاولات لر�� التراث      .والوقائع التار�خ�ة والظواهر �افة

�المناهج لعلم�ة المعاصرة ،أو �ع�ارة أخر� محاولات النظر إلى التراث ودراسته من منظور 

وعینا المعاصر ،إن التراث مجموعة من النصوص تتكشف دلالاتها آنا �عد آن مع �ل قراءة 

ة تفسیر الماضي من خلال الحاضر،إن ال�حث جدیدة ،ول�ست �ل قراءة جدیدة محاولة لإعاد

في مفهوم النص في تراثنا هو �حث عن مفهوم محور� �النس�ة لهذا التراث من جهة 
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ز�د هنا  ومحاولة لإستقطار دلالة التراث لتأصیل مفهوم معاصر للنص من جهة أخر� ،وأبو

  1انا وزمانا في  مشروع�ة تعدد تأو�لات النصوص وت�عا لتغیر آفاق القراءة م� �قرر

 على نص ،ولأن الحضارة الإسلام�ة عند نصر حامد أبو إبداع نص �مثا�ةوتص�ح القراءة 

ز�د حضارة نص والتأو�ل هو الوجه الآخر للنص ولذلك لابد أن تتعدد تفسیراته و�خضع هذا 

  لمتغیرات عدیدة .  

أو�لي ل�س راجعا د على تقر�ره في مشروعه الت�ز  الذ� حرص أبو التأو�لاتإن تعدد       

إلى النصوص المتشابهة فحسب ،بل حتى النصوص المح�مة وقطع�ة الدلالة لأن طب�عة 

العقائد تصورات مرتهنة �مستو� من فالمتعددة  �التأو�لاتالنص(أ� نص)واحدة فهي مفعمة 

ولاشك أن النصوص الدین�ة اعتمدت شأنها شأن  الوعي و�تطور المعرفة في �ل عصر

�حیل إلى �ثیر من  هو متعارف عل�ه زمنها ،وهذا لا وص على ماغیرها  من النص

 . 2التصورات الأسطور�ة

حاول استثمار المنهج�ات الغر��ة في تأو�ل النصوص  ز�د ومع أن نصر حامد أبو       

ودراسة الإسلام �ش�ل عام ،فإن دارس مشروع أبو ز�د عن غبره من المشار�ع التأو�ل�ة 

ز�د في تأو�ل الإسلام والنصوص الدین�ة شملت  المار�س�ة التي تبناها أبوالنزعة . فالحدیثة 

المتعلقة �الوحي وغیرها من المسائل القطع�ة ،و�قوم التاو�ل  �مواض�ع الاعتقادأصول تى  ح

ز�د في مشروعه التأو�لي على أنه لفهم النص وقراءة مدلولاته لا بد من  إل�ه أبو ىالذ� انته

 :لي �م�ن تصن�فه إلى قسمین وضع ذلك في س�اق جد

ز�د أ� دور لمصدر النص وهذا الجدل ظهر  الأول: جدل النص مع القار� عد فاست�عد أبو

 �ارزا عند أبي ز�د في �عض أ�حاثه 
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الثاني: الجدل النص مع الواقع وهو الذ� اشتهر �ه أبو ز�د المشروع لتأو�لي وهو الجدل 

ز�د مشروعه من هذه الناح�ة �أن دراسته تنطل�  المار�سي �ما صاغه مار�س ، و�میز أبو

ور�ما التدابر بین  الانفصالوهذا �مثل نقطة  ، من دور الوقع والثقافة في تش�یل النصوص

 .1منهج هذه الدراسة والمناهج الأخر� المعاصر

هذا الجدل بین الواقع والنص هو الذ� �صوغ من جهة وهو الذ� �صوغ من جهة      

ز�د �قوله(والفارق  بین  لجدل المت�ادل  بین النص والواقع ،و�فسر ذلك أبوأخر� بناء على ا

وفي مرحلة تش�یل ، جدل النص مع الواقع  و�ین جدل الواقع مع النص فارق  في الأولو�ة 

تش�ل النص بل تعید قراءته  النص للثقافة ��ون النص فاعلا والثقافة  منفعلا ،فالثقافة هنا لا

یل دلالته ولا تعید تش�یل معط�اته اللغو�ة ،وفي هذا الس�اق الجدلي وهي من ثم تعید تش�

 بین النص والثقافة تكشف آل�ة الغموض والوضوح بوصفها سمة من سمات النص. 

ز�د التأو�لي والذ� اعتمد ف�ه التأو�ل  أهم معالم مشروع نصر حامد أبو �اختصارهذا 

ع �بیر �أمل أن �ستط�ع مع غیره من على أنه مشرو  ز�د المار�سي والذ� ینظر إل�ه أبو

یزال هذا المشروع في أول الطر�� الذ� ینتظر أن یتكامل بجهود  ال�احثین إنجازه وأنه لا

 . 2ال�احثین

وعل�ه، فإن مشروع نصر حامد أبو ز�د التأو�لي غطى الجانب التراثي والف�ر العر�ي الحدیث 

آني ونصوص المتكلمین ( المجاز على حد سواء؛ فقد درس النصوص القد�مة �النص القر 

عند المعتزلة) والمتصوفة ل��تشف أسالیبهم في إنتاج المعنى والدلالة وتوظ�فها في صراعاتهم 

(صراع أهل الظاهر وال�اطن)، ولكنه  أو(صراع المعتزلة والأشاعرة)  والإیدیولوج�ةالس�اس�ة 

درس أ�ضا التأو�ل الدیني �ما مارسته الحر�ات الإسلام�ة المعاصرة التي عملت على فهم 
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الخطاب الدیني وف� أغراضها ودوافعها الس�اس�ة مما أد� بها إلى في صراعات س�اس�ة 

حر�ر النصوص ولهذا فقد دعا أبو ز�د إلى ضرورة ت .�غطاء دیني مع غیرها من الحر�ات

الدین�ة من القراءات النفع�ة أو البراغمات�ة للدین، وضرورة تأس�س إستراتیج�ة في التأو�ل ذات 

�عد معرفي وعقلاني تر�� الماضي �الحاضر، وتحاول أن تكتشف المغز� ( فحو� 

الخطا�ات الدین�ة) داخل النصوص الدین�ة الأكثر أهم�ة وحور�ة في التراث. إنه التأو�ل الذ� 

لا یجمد النصوص بل یجعلها قابلة للقراءة �استمرار، ووفقا لتغیر الظروف والس�اقات 

 .1التار�خ�ة
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  المطلب الثاني : التأو�ل عند محمد أر�ون 

�عد المشروع الأر�وني من أهم المشار�ع الثقاف�ة التي تدعوا إلى تأو�ل النص الشرعي     

والنص القرآني على وجه الخصوص ،مع العلم أن مشروع الأر�وني �عمومه ع�ارة عن 

أ�حاث مجموعة في �تب وإن �ان قد ألف أر�ون �ت�ا مستقلة إلا أن ذلك قلیل مقارنة 

ل عنوانا موحدا ،وهذا النتاج العلمي الأر�وني ینتظم في  �الأ�حاث المنظومة في �تب تحم

منظومة متناسقة في المنهج  والهدف تسعى  إلى تحقی� دراسة موحدة تجاه النص الشرعي 

1. 

و�عتمد أر�ون على مختلف المناهج الغر��ة لقراءة الف�ر الإسلامي مثل ،المنهج�ة   

المنهج�ة الألسن�ة ،،،إلخ،من أجل فهم ط�قات التار�خ�ة السوسیولوج�ة ،المنهج�ة الس�مائ�ة و 

نطب� تحلیل الألسني ،وتحلیل الس�م�ائي الدلالي  النص المقدس وتحقی� القراءة النقد�ة ه�ذا

السوسیولوجي والتحلیل الأنثرو�ولوجي والتحلیل  أو الاجتماعي،والتحلیل التار�خي والتحلیل 

لمجال لولادة ف�ر تأو�لي جدید للظاهرة تفسح ا الفلسفي وعلى هذا النحو تحرر المجال أو

التار�خي  الاجتماعيالدین�ة ،ولكن من دون أن نعزلها عن الظواهر الأخر� المش�لة للواقع 

         .2الكلي

محمد أر�ون على آل�ات فعالة من مفاه�م وتصورات،ومناهج تقررت في العلوم  وظف     

إنتاج معرفة حول النص ،و�شف ذلك الذ�  الغر��ة ،�ل هذا من أجل والاجتماع�ةالإنسان�ة 

�المناهج الغر��ة وتطب�قها من أجل فهم  اشتغاله�عبر عنه ولا �قوله ،إذ لا یجد أ� حرج في 

یلتزم بنظر�ة  �میز أر�ون �ونه لا النص الدیني ،على رغم من وجود عق�ات تواجهه ولعل ما

 .الدینيمحددة بل ینتقي من النظر�ات ما یتناسب مع تأوله للف�ر 
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یتلخص مشروع أر�ون في عمومه �ال�حث عن ��ف�ة فهم الإسلام أو �ع�ارة أدق         

���ف�ة فهم على ضوء المنهج�ات الحدیثة وعلاقة الوحي �التار�خ هذا �العموم وأح�انا ما 

ی�حث في ��ف�ة إدخال العلمنة إلى الساحة الإسلام�ة على الح�اة الد�مقراط�ة على حد تعبیره 

 واستعانأطل� أر�ون على مشروعه نقد العقل الإسلامي ففة إلى علاقة الإسلام �الغرب إضا

�ما سماه الإسلام�ات التطب�ق�ة في مقابل الإسلام�ات الكلاس���ة یلخص أر�ون منهج�ة 

الإسلام�ات التطب�ق�ة التي �قترحها �أنها فعال�ة علم�ة متضامنة مع لف�ر المعاصر �له،فهي 

  .�1اة الد�مقراط�ة على حد تعبیره إضافة إلى علاقة الإسلام �الغرب تدرس العلى الح

المساهمة العامة لإنجاز الأنثرو�ولوج�ة الدین�ة بإخضاع  منظورتدرس الإسلام  ضمن فهي 

القرآن المحك النقد التار�خي المقارن والتحلیل الألسني التف���ي والتأمل الفلسفي المتعم� 

وهذا �عني أن .بإنتاج المعنى وتوسعاته وتحولاته وهذه العمل�ة تجدید الف�ر الدیني �ش�ل عام 

��ون مختصا في �ثیر من العلوم والمناهج الحدیثة ول�س  الإسلام�ات التطب�ق�ة ین�غي أن

فق� متطفلا على أحد أنواعها ،وأ�ضا فمنهج الإسلام�ات التطب�ق�ة من وجهة نظر 

و�تحق� هدف أر�ون بهذه المنهج�ة  إ�ستمولوج�ة یؤ�د �أنه ل�س هناك خطاب منهج بر�.

الحق�قة المطلقة المنحصرة  بإزاحة ماسماه الأرثوذ�س�ة الإسلام�ة التي أساسها أحاد�ة

  یلي:  �الرسالة  الدین�ة و�تم تجاوز ذلك في الخطاب الأر�وني من خلال ما

�ائ�ة اللغو�ة أ� بإستخدام مقولات الس�م�اء واللسان�ات من أجل نقد المواد مالمقار�ة الس� -

 .المقروءة و�یف ینتج المعنى من خلال النص 

لى تفو�ض الرؤ�ة الدین�ة للتار�خ �ما مارسها إتهدف المقار�ة تار�خ�ة والسوسولوج�ة و  -

  .2علماء المسلمین 
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تار�خ�ة �ل العمل�ات الثقاف�ة والممارسات العمل�ة أ� الك�ف�ة التي تتلقى بها الفئات  -

   للتراث.  الاجتماع�ة

یولوجي أ� إخضاع الثیولوج�ا ،للقواعد والمناهج المط�قة على �ل عمل�ة ثالموقف ال -

التعبیر �الإسلامي  فمشروع أر�ون یهدف  �ما سماه إلى نقد العقل الإسلامي وهذا معرف�ة

الجابر� ،لأنه أراد نقد الطر�قة التي �شتغل بها هذا العقل �صفته  عندبدلا من العقل العر�ي 

ینطل� من معط�ات الوحي ل�س بوصفه ینطل� من معط�ات الثقافة العر��ة �ما هو مشروع 

  . الجابر� 

�غفل الجانب الش�عي منه إلا أن تر�یزه على  مع أن أر�ون في نقده للعقل الإسلامي لا      

العقل السني أكثر �صفته المس�طر حتى بنظر أر�ون ،ولذلك فهو �شیر �عض الإشارات إلى 

والصوفي لرؤ�ته له خارج دائرة العقل والفلسفة  ألإشراقيالتراث  است�عادالتراث الش�عي مع 

منه أر�ون في دراسته للإسلام والنصوص الدین�ة ،فإنه لم یرض على  انطل�� والمنطل� الذ

المستشرقین الذین قاموا �الدور نفسه حیث �قف أر�ون من المستشرقین موقفا حادا و�تهم 

  .1ال�عیدة عن العم� إضافة إلى النقد الإسلام�ات على الشخصي �الوصف�ةأغلب دراساتهم 

التأو�ل خاصة في قراءته للبن�ة  إستراتیج�ة توظیفلم �غفل عن  �م�ننا القول أن محمد أر�ون 

س ولكنه لم ��تفي �ه لوحده بل دعمه �استراتیج�ات ومقار�ات أخر�  الرمز�ة للنص المؤسِّ

�المقار�ة الأنترو�ولوج�ة والسوسیولوج�ة. خلافا لمف�ر�ن آخر�ن مثل نصر حامد أبو ز�د أو 

  .2التأو�ل مقارنة �المناهج الأخر� علي حرب الذین استندوا �ثیرا على 

  

  

                                                             

  1خالد عبد العز�ز السیف ، المرجع الساب� ،ص188 

  881المرجع نفسه ،ص 1
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ورغم الاختلاف الذ� رصدناه بین المف�ر�ن المسلمین الكلاس��یین والمعاصر�ن من     

التأو�ل�ة، والس�اقات التار�خ�ة الخاصة ��ل منهما، إلا أنهما �شتر�ان  والأدواتحیث الطرق 

في نقطة مهمة جدا وهي تر�یزهما على ضرورة قراءة النص القرآني قراءة تأو�ل�ة جدیدة 

�المناهج المتاحة، وإخراجه من ضی� التفسیرات السطح�ة التي حاول الأصولیون المحافظون 

صوص المقدسة. وفي هذه الحالة یلتقي نصر حامد أبو ز�د ان �فرضوها في التعامل مع الن

مع المعتزلة التي تأثر بها �ثیرا في قض�ة المجاز والدلالة اللغو�ة وتجاوزها في الوقت ذاته، 

في دراسة النصوص مع ابن رشد الذ� �عد من  والإنسانيالعقلاني  ه�ما یلتقي أر�ون �منهج

ل للتوفی� بین التراث الإنساني ( الفلسفة الیونان�ة) من أوائل من دشنوا نظر�ة �املة في التأو�

  .جهة، والدین الإسلامي من جهة أخر� 

   : خلاصة

عند �ل من المعتزلة وابن رشد عالج هذا الفصل إش�ال�ة التأو�ل في الفلسفة الإسلام�ة       

هذا في الم�حث الأول ، أما الم�حث الثاني فخصصناه للحدیث عن التأو�ل في الف�ر العر�ي 

عند �ل من المف�ر�ن العر�ین المعاصر�ن نصر حامد أبو المعاصر �عرض نموذجین �ارز�ن 

 ز�د ومحمد أر�ون .

  

  

  

 



       

 :الرا�ع الفصل

 في التأویل إشكالیة

  حرب علي فكر
  الم�حث الأول : القراءة التأو�ل�ة للنص

  الم�حث الثاني : إستراتج�ة نقد النص
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  :تمهید

نسیج من العلاقات المنفتحة التي توجد، دائما، في حاجة إلى إعادة  ع�ارة عن  النص

كنه ل�س مجالا لكل أنواع القراءات ولكل التأو�لات، الأمر ترتیبها، والكشف عن بن�اتها. ل

الذ� یدفعنا إلى اعت�ار الإستراتیج�ة النص�ة جهازا یجب تحدیده ومعرفة حدوده. ومن ثم 

وجبت الإشارة إلى أن للتأو�ل حدودا یجب مراعاتها. لأن حین یتحول التأو�ل إلى آلة لجعل 

ما یتعل� �النصوص التراث�ة، فإنه سیدفع النص �قول ما ل�س له علاقة �ه و�الأخص 

وهنا نتساءل �یف نظر �المعرفة إلى الوراء، وسیؤد� ذلك إلى تقد�س الماضي من جدید. 

 علي حرب إلى النص ؟ وما هو مفهوم التأو�ل عنده ؟
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  الم�حث الأول : القراءة التأو�ل�ة للنص

  المطلب الاول:   التأو�ل عند علي حرب

التفسیر�ة ل�ست سو� معبر للخطوة التال�ة في قراءة النص وفهمه، ألا وهي  ةالقراء

التأو�ل هو صرف اللف� عن معناه الظاهر إلى معنى �حتمله ، �معنى أنه خروج على 

الدلالة أ� على المعنى الظاهر� والم�اشر للف� وهو( التأو�ل ) �حسب �عض  العلماء 

ن التأو�ل وأنواعه ودرجاته ومرات�ه ومستو�اته المختلفة والمف�ر�ن ، وأنواع قر�ب �عید وإذا �ا

  . 1بإختلاف مدارس التأو�ل وإتجاهاته

تست�عد القراءة التأو�ل�ة التصن�فات الشائعة والمألوفة الأف�ار وللنصوص والعلماء 

أصالة وحداثة أو مثالي وماد� أو ذاتي  والمؤلفین إلى عقلي ونقلي أو أصیل ودخیل أو

تعبر البتة عن واقع  حق�قة لها ولا جعي أو تقدمي ل�س لأن هذه الثنائ�ات لار  وموضوعي أو

الف�ر بل القراءة تتعد� تلك التصن�فات إذ تتأملها وتعید بذلك تعر�ف المصطلحات 

   .2والمفاه�م

یتكلم علي حرب على النصوص الكبر� الملیئة �الرموز والدلالات دین�ة فلسف�ة أدب�ة 

تقبل قراءة واحدة أ� أنها ل�ست مغلقة  النصوص تظل منفتحة على الدوام ولاوهذا النوع من 

 و�ستحیل الحسم في الحقائ� التي تختزنها 

فإن تأمل ثنائ�ة العقل والنقل �قود إلى استكشاف معقول�ة النقل ولا معقول�ة العقل واذا 

� من أنساق بل ثمة أنما� مختلفة من المعقول�ة و�ل نم� یثل نس وجود لعقل خالص لا

                                                             

   275ص .2017، منشورات الإختلاف، الجزائر،1مهنانه، الفلسفة العر��ة المعاصرة، �إسماعیل 1  .1

 17ص .2007، بیروت، دار التنو�ر للط�اعة والنشر والتوز�ع ،�2 ،التأو�ل و الحق�قة ،علي حرب .1

2  
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العقل ومنحنى من مناحي الف�ر إذا �ان الف�ر العر�ي والإسلامي انطل� من أصل نبو� فإن 

ین�غي ال�حث عنه واستكشافه �ما هو أن الأصل  لهذا الأصل معقولیته الخاصة وهو ما

معقول�ة ما بدلیل أن الف�ر الفلسفي لم یتوقف منذ أفلاطون عن  العقلي ی�طن �المقابل لا

  .1عن أوهامه وخرافاته الكشف 

ومن هنا نجده یؤ�د على مشروع�ة التأو�ل الذ� �عد إحد� أهم الأل�ات أو 

الإسترتیج�ات التي ین�غي تفعیلها في مقار�ة النصوص لأنها تساعد القار� على التفاد 

المعاني المستسرة في ثنا�ا النصوص وإكتشاف الحقائ� ال�اطن�ة التي �صرح بها الكاتب علنا 

�قى مخف�ة وتستن�� �القراءة التأو�لة الكاشفة �ما أن القراءة التأو�ل�ة �ما یر� علي حرب بل ت

ترفض التصن�فات القد�مة لنصوص وترفض أ�ضا وضعها ضمن إیدیولوج�ات أو عقائد 

أومذاهب محددة إنها قراءة مضادة للمذهب�ة بل تقرأ في النصوص مالا�م�ن قراءته وتكشف 

في نص عقلاني �نص د��ارت أو ابن رشد �عض  قد تكتشفالوجه الأخر لها فهي 

العناصر المتخف�ة في ثنا�اه �ما أنها قد تكشف في نصوص لاعقلان�ة �النصوص الدین�ة 

  .أوالأدب�ة أو العرفان�ة (الصوف�ة )أ�عاد عقلان�ة س�ت عنها أصحابها ولم �صرحوا بها

م والغوص على ال�اطن أكثر �ان الصوف�ة هم الذین إختصوا �التأو�ل أكثر من غیره

من غیرهم من الفرق فإن العرفان الصوفي �مثل المنهج التأو�لي بإمت�از فمع العرفان �ما هو 

تأو�ل یتقاطع الب�ان والبرهان والحس والإستدلال والوحي والنظر و�ه یتصالح الرمز� والواقعي 

ن ابن العر�ي ل�س أن و�طل الظاهر على ال�اطن و�ظهر الح� في الحقائ� ولذ� �ما تر� أ

العرفان على حسب عند إبن عر�ي ل�س إستقالة العقل �ما قد �ظن وإنما هو حق�قة تأملات 

  2الف�ر وفتوحات العقل 

                                                             

  1  علي حرب, التأو�ل و الحق�قة ص17

  2 المصدر نفسه ،ص18
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تلك أهم ملامح تأو�ل�ة علي حرب التي حاول تطب�قها في قراءة �عض النصوص 

و�ة داخل لإكتشاف فائض المعنى وعلاقات المعقدة الثنا رانيالكلاس���ة (النص الق

یتضح النصوص علاقة الحق�قة �المجاز أو الب�ان �البرهان أو العقل �الأسطورة أو الرمز �ما 

مع أنه لم ��تفي بها عمقها وأغناها بإستراتیج�ة أخر� وهي  )من �تا�ه (التأو�ل والحق�قة

والفلسفي إستراتیج�ة التف��ك بوصفه تأو�لا نهائ�ا للنصوص �عد استفادته من المنجز النقد� 

لما �عد الحاثة ورواده من أمثال رولان �ارث وجول�ا �ر�ست�فا وجاك دیر�دا وتز�فیتان 

   .تورودوف

إن القراءة التأو�ل�ة بهذا المعنى هي محاولة للانعتاق من أسر النص والخروج من وهم 

ل�ة الأحاد� وإنتهاك النص لاین�غي أن �فهم �المعنى الأخلاقي ماهو سعي نحو إحتمالات دلا

�ثیرة یخفیها هذا النص أو ذلك إن التأو�ل �ما �فهمه علي حرب هو نم� من  القراءة 

 یتجاوز القراءة التفسیر�ة من حیث �ونه لا یهدف إلى التعاطي مع النصوص على سبیل 

الشرح أ� أن التأو�ل ل�س شرحا ظاهر�ا للنصوص والخطا�ات على إختلافها وتنوعها 

ا قراءة جدیدة ولا �منح النص نفسا جدیدا بل ��تفي فق� بإعادة �عطین فالشرح الظاهر� لا

�تا�ة النص المقروء وأح�انا �سيء إل�ه حین یتماهى القار� مع المقروء و�دعي التعبیر عنه 

فالتأو�ل بهذا المعنى هو إعطاء معنى جدید للنص  ول�س هو المعنى الأحاد� المعبر عن 

المعاني المحتملة النص وهو بذلك (أ� التأو�ل  الحق�قة المطلقة بل هو مجرد معنى من

)براعي النسب�ة والإختلاف في التعاطي مع الحقائ� والمعاني داخل النصوص و�نفر من 

  أحاد�ة المعنى والحق�قة وهذا هو وجه الإختلاف القائم بینه و�ین التفسیر
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  : مفهوم النص  المطلب الثاني

مفهوما جدیدا للنص الذ� یتمثل في " نقد النص " حیث یر� في  ى علي حرب عطأ         

هذه الف�رة مفهوما شاملا بدلا عن المفاه�م التي تسعى إلى احتواء مفهوم النص وما هبته 

مثل " مفهوم النص" ," نظر�ة  النص" , " علم النص" وغیرها " لانّ النقد من جهة  

  . 1لسلطة النص "استكشاف  للمفهوم , وهو من جهة أخر� تف��ك 

ل�س ثمة ما یدعو إلى افتراض قداسة من شأنها إحالة أ�  حربعلي من هذا یر�        

نص على مؤلف معین إذا " لا یهم اختلاف النصوص و ت�اعدها ما دامت المسألة متعلقة 

  .وضمن هذه الف�رة  ،�2الاشتغال على النص �غ�ة العلم �ه"

النص   �التالي لم یتناول مفهوم  و النصوص عنده سواء ,قد النص یجعل یبیّن أنّ ن       

" والذ� یهم  آخر ,من الجانب الوظ�في ولم �فرق بین نص و , �لي أبدامن الجانب الش

", ومن  ضمن  هذه  الرؤ�ة  نستط�ع   جمع اشتغالهالخطاب وطر�قة تش�له وآل�ة  بناء��ف�ة 

آل�ات عامة تشترك فیها النصوص عند  النص الفلسفي و النص النبو�  , لأن " ....هناك

 اختلافها أكانت فلسف�ة أم نبو�ة أم  شعر�ة". 

أنّ إش�ال�ة فهم النص ل�س نتیجة لسوء التفاهم أو �سبب تأو�لات  علي حربیر�        

غیر سل�مة", و إنّما  المسألة أنّ  فهم النص  أ� نص �ان , هو  مجال دائم  للالت�اس و 

, إذا لا یتم معالجة هذه النقطة عنده إلاّ بنقد النص , وذلك �مسائلته و تنقی�ه و 3سوء الفهم "

تحلیله و تف���ه , لأنّه أص�ح �ش�ل منطقة من المناط� عمل الف�ر, و�التالي �ص�ح منطقة 

من مناط� الف�ر, ممّا یجعله �عید تر�یب علاقتنا بوجودنا و الحق�قة و الذات و العقل و 

                                                             

  1علي حرب , نقد النص , ص 7 . 

  2 المصدر نفسه , ص 11 .  

  3 علي حرب, التأو�ل و الحق�قة, دار التنو�ر للط�اعة والنشر و التوز�ع -  بیروت –  �2  .  2007, ص 7 .
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, و هذا ما �عبر عنه في مقولته " إنّ نقد النص یجعل من  1و القار�  المعنى والمؤلف

, ومن هنا  2المعرفة �النص جزء من المعرفة ��شف لنا علاقات جدیدة �الكائن و الحق�قة "

یر� أنّ هناك علاقة �النص و الحق�قة لأنّ  النص لا ی�حث  عن الحق�قة , وهذا ما یبیّنه 

  3ة لا ی�حث عن الحق�قة �قدر ما �فرض حق�قته "في قوله " النص من هذه الوجه

أنّ قوة �ل نص وسر النص هو" أنه یخفي إستراتیج�ة ولا  حربعلي من هذا یر�       

�فضي ��ل مدلولاته.. قوه  �ل نص  في  حج�ه و مخاتلته  لا في  إفصاحه  و ب�انه , في 

تلافه لا في وحدته و تجانسه اشت�اهه و الت�اسه  لا في أح�امه و أح�امه ,في ت�اینه و اخ

ومعنى هذا أنّ تناقضاته و هفواته تت�ح لنا الفرصة لإعادة استكشافه في حر�یته و  ,4"

   .5ثرائه

  

  

  

  

  

  

                                                             

  1 علي حرب , نقد النص، نفس المرجع،ص 8 .

  2 علي حرب , نقد الحق�قة ، نفس المرجع، ص 2 .

  3 علي حرب , نقد النص ، نفس المرجع، ص 13 .

  4 علي حرب ، نقد النص ، المصدر نفسه , ص 18.

  5 السید ولد ا�اه  , أعلام الف�ر العر�ي ,  ص  123 .
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  قراءة النص ةآل�:  الثالثالمطلب 

من أعمال جاك در�دا وم�شال فو�و. فجاك در�دا  استقى علي حرب آل�ة تف��ك النص 

على أن النص لا ��ون نصا إلا إذا أخفى (حجب) عن القار�  تقوم�ان یر� �أن تف���یته 

قانون تر�ی�ه الخاص، وعلى القار� أن ��تشف قوانین النص واستراتیج�اتها ل�ستط�ع تف���ها 

أما م�شال فو�و فقد تحدث في �تاب�ه  .واستنطاقها و�شف المس�وت عنه الكامن بداخلها

�سمى �سلطة الخطاب، أ� أن �ل خطاب  (نظام الخطاب) و (الكلمات والأش�اء) عن ما

(نص) �حاول أن ینفرد عن الخطا�ات الأخر� و�تغلب علیها �ما یتضمنه من معانٍ رغم أنه 

أح�انا یتأثر بها و�أخذ الكثیر من خصائصها، ولهذا تتمیز النصوص �أنها تحاول أن تمارس 

عن معانٍ وتخفي معانٍ  مع قرائها لع�ة المخاتلة الدلال�ة أو الخداع الدلالي، فهي تكشف

السلطة هذه التي تمارسها  بإستراتیج�ةأخر�، و�ن�غي أن ��ون القار� أو المؤول عارفا 

النصوص ل�ستط�ع أن �حفر في أعماقها و��شف آل�اتها ومنظوماتها التي تستند إلیها وترتكز 

  علیها. 

قراءاته وهذا ما فعله علي حرب من خلال حدیثه عن آل�ات النص، فقد ط�قها في 

والكشف عن آل�ات  .التأو�ل�ة التف����ة إستراتیجیتهللكثیر من النصوص لیتأكد من نجاعة 

النصوص من حجب ومخاتلة لم ��ن سائدا في الف�ر العر�ي الحدیث والمعاصر �النظر إلى 

عدم انفتاح الكثیر من رواده على المنجز الفلسفي واللغو� في الف�ر الغر�ي، ولم �ظهر إلا 

العقود الأخیرة، ولعل علي حرب �عد واحد من أهم من مارسوه �ثیرا ودعوا إل�ه، ومازال في 

 .1إلى الیوم �ستخدمه في قراءة النصوص والخطا�ات على اختلافها

  

                                                             

  1   علي حرب, التأو�ل و الحق�قة ، نفس المصدر، ص 17
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  الم�حث الثاني : إستراتج�ة نقد النص

 المطلب الأول : بن�ة نقد النص

  النسب�ة:/ 1

والمقصود بنسب�ة المعرفة، أنّ المعرفة الإنسان�ة هي مذهب تقرر أنّ �ل معرفة نسب�ة، 

نس�ة بین الذات العارفة والموضوع المعروف، وأنّ العقل الإنساني لا �ح�� ��ل شيء، وإذا 

أحا� ب�عض جوانب الأش�اء صبّها في قوال�ه الخاصة، فالعقل الإنساني، لا یدرك الجوهر 

النس�ة إلى الجوهر، ف�ل إدراك نسبي إذن إلاّ �النسب�ة إلى العرض، ولا یدرك العرض إلاّ �

  .1ومشرو� والمطل� لا �م�ن إدراكه

أن �ستند إلى النظر�ة النسب�ة في دراسته للنصوص محاولا إزاحة  حرب علي حاول

القداسة الدین�ة من النصوص، وذلك یجعل المعاني والدلالات في نس� متغیر دائما، أو 

یجعلها قابلة للتغییر من شخص لآخر، وهذا �ستدعي نظام خاص �قوم على التف��ك 

  والحفر.

لى ق�ضة الاستمرار�ة، ولاس�ما المعاني، أنّ النسب�ة تسلم  �ل شيء إ حرب علي یر� 

ع�س الذین یرون أنّ إذا "�انت المعاني مختلفة وذلك حسب اختلاف القراء فأین محل 

ل�ست جوهرا "  حربعلي  المعاني الذ� أراد الكاتب الإ�لاغ عنها، وعلى هذا فالمعاني عند

أو قصدا متعال�ا �عبر عنه �الأدوات اللفظ�ة: فالملفوظات أثرها  امحضم�نونا أو مفهوما 

, إّنما المعاني رموز و إشارات لا تصمد أمام النسب�ة وتقبل 2إنتاج المعنى وتولید الدلالات"ف

  التغیر النهائي.

                                                             

  . 465جلال الدین سعید، معجم المصطلحات والشواهد الفلسف�ة، ص 1 

  .61، ص1997، 1علي حرب، الف�ر والحدث،  حورات ومحاور، دار الكنوز الأدب�ة، � 2 
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 علي فإذا أراد ال�احث دراسة المعاني من جهة العلامة، أو من جهة الدلالة لا �صل مع     

مقاصد ثابتة، بل تشیر المعاني إلى وقائع خطاب�ة مستقلة عن إرادة المؤلف، في  إلىحرب 

قوله "وللنص حق�قته وسلطته مقابل مراد المؤلف ومقصودة، ذلك أنّ المتكلم أو الكاتب عندما 

�عبر عن مراده، من المعنى لا �قطف المعاني ال��ر أو ینتقد الدلالات الأولى، وإنّما �ستخدم 

�ارات هي �نا�ة عن توظ�فات مجاز�ة وتراكمات دلال�ة، خاصة إذا �ان الأمر ملفوظات وع

یتعل� �أش�اء معنو� أ� �معنى المعنى، عند ما �م�ن القول �أنّ �ل معنى هو انتهاك لمعنى 

, ومعنى هذا أنّ المعاني 1آخر، و�ل تعر�ف هو تأو�ل للخطاب �حیل إلى تأو�ل آخر"

"بلفظة �تاب" حیث �قول "نجد  حرب م علیها، وقد استدلوالدلالات تختلف �اختلاف الكلا

.                                                                                                                            2معانیها تختلف �اختلاف الحضارات والعصور،أو �اختلاف اللغات والثقافات"

أنّ النسب�ة لا تتعل� �النص فق�، بل حتى الحق�قة لا تخلو هي أ�ضا  حرب عليیر� 

للحق�قة التي أشرة  إلیها  حربعلي من النسب�ة، وذلك انطلاقا من المواصفات الذ� وصفها 

سا�قا، تدل على أنّ الحق�قة نسب�ة, و�هذا فهي متعددة و مختلفة و متنوعة و غیر ثابتة وغیر 

متناه�ة، ل�ست �قین�ة، ولا تجعلنا نتصور �الضرورة "على نحو �قیني ثبوتي �اعت�ارها الواقع 

ى نسب�ة الحق�قة لأنّ یناد� إل حرب, مما تجعل 3عینه �ما هو في جوهره الذ� لا �حول"

الحق�قة " ل�ست ثابتة �قدر ما هي ثابت من ثوابت الف�ر نق�م معه علاقات تتغیر 

.                                                                                                          �4استمرار"

عا لتغیر الأحداث والمواقف والأشخاص، معنى هذا القول أنّ الحق�قة نسب�ة ومتغیرة ت�

للحق�قة، أنّها صناعة �شر�ة، �عد أن �انت محاطة �ص�غات من  حربومن هذا �عطي 

                                                             

  . 61، صالساب�المصدر  1 

  . 61المصدر نفسه، ص علي حرب ، نقد النص، 2 

  .90علي حرب، نقد الحق�قة, 3 

  . 78علي حرب، ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك، ص 4 



 إش�ال�ة التأو�ل في فكر علي حرب                          الرا�عالفصل 

 

 
56 

القداسة الإله�ة أو العقل�ة، و�مارس حماتها من �هنة الحق�قة مختلف أنواع الإقصاء 

سا�ه والتهم�ش، لأنهم یتصورونها �شيء مطل� وموضوع جاهز �م�ن اكتسا�ه �م�ن اكت

  .�1صورة �قین�ة ونهائ�ة مست�عدین بذلك تار�خ�ة النشا� المعرفي وطا�عة النسبي

وهذا ما �ضطر المعني للخضوع الحالة نفسها و�ص�ح معها متغیر، حسب حال القراءة 

ولا یخضع إلاّ لشروطها، ذلك أنّ العلامة في حد ذاتها تعد "حقلا شاسعا للدلالة و�ؤرة لمعنى 

ختلف عن نفسه، إنّها إم�ان سم�ائي، إذ هي تمتلك قابل�ة لأنّه تستدعي لا ینفك ینبجس و�

سلسلة من العلامات الأخر� تجعل المعنى متوال�ة لا تنتهي من المدلولات، و�هذا �ص�ح �ل 

ملفو� احتمالا لتأو�ل بنقلها من معلم دلالي إلى آخر... وعمل�ة الانتقال بین الدال والمدلول 

ومع هذا التعامل الجدیدة مع الحق�قة  2سمي �التعو�م عند جاك در�دا"، والإحالة بین المدلول

أنّ  حربیجعلنا نقوم بإعادة ص�اغة الذات والموضوع، والف�ر والواقع، ومن هذا �له یر� 

  .3الحق�قة هي أ�ضا نسب�ة

وعل�ه، فإن النسب�ة حسب علي حرب لا تحیل إلى المعاني العلم�ة �ما نجدها في 

الر�اض�ات، بل لها أ�عاد س�میوط�ق�ة ( دلال�ة)، من حیث أن النصوص ع�ارة الفیز�اء أو 

عن دوال �ستحیل أن تتطاب� نهائ�ا مع مدلولاتها، وهنا یبدو متأثرا بنظر�ة تواضع العلامة 

اللغو�ة التي أسسها عالم اللسان�ات السو�سر� فردیناند د� سوسیر ؛ ومعنى ذلك هو أن 

منفتحة على معانٍ غیر ثابتة بل متغیرة ومتعددة بتعدد القراءات البن�ة الرمز�ة للنص تظل 

لا یوجد نص ��شف عن الحق�قة الواحدة والكاملة، وإدعاء أحاد�ة الحق�قة  .والفهوم ال�شر�ة

ل�س سو� وهم من أوهام العقل. من هنا تظهر فاعل�ة التأو�ل التي تدل �استمرار على 

                                                             

  . 97علي حرب، أسئلة الحق�قة ورهانات الف�ر، ص 1 

  .  17-26المصدر نفسه ، ص  2 

  . 79علي حرب، ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك، ص 3 
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ص �عدد لا متناهي من القراءات، أ� أنها تقوم بتجدید الاختلاف والتعدد والتنوع، وتثر� الن

  .النصوص وتجعلها نصوصا ح�ة �استمرار

  المرجع�ة نفي  /2

    �عد النص لأنّ  ذاتها, حد في النصوص" نقد " ف�رة من البن�ة هذه حرب علي یبدأ     

 "  أنّه �ما لاحقا، أستعرضه والذ� , صاح�ه عن استقلاله أ� الاستقلال�ة میزة لد�ه تص�ح نقده

 یتوجه هذا وعلى والحفر, والمساءلة وال�حث للاستنطاق قا�لا ,1مستقلا" معرف�ا میدانا �ص�ح

 سلطة وتف��ك المفاه�م لكشف آل�ات المفهوم هذا في لأنّ  النص"، "نقد بـ ةالف�ر  هذه تسم�ة إلى

  �موج�ه. النص

 مرجع �النقد النص ��ون  أن في المتمثلة بدیلة مرجع�ة هناك أنّ  حرب علي یر�     

 والتأو�لات التفسیرات عن العلاقات هذه تنفك ولا اللامتناه�ة، العلاقات من بن�ة �ونه نفسه،

 مرجع�ة  أ�ّ  ت�قى لا و�هذا , جدیدة فاتو ش� النصوص تقدم الآل�ات هذه وعلى النصوص،

 �حاكم أن �م�ن ، مطلقة ق�م أو متعال�ة ثابتة حقائ� هناك تكون  لن و ، ال�حث تستح� ثابتة

  المتجددة.

 �ان ومهما ,2المعنى محنة ف�رة خلال من المرجع�ات نفي مضمون  حرب علي �طرح  

 فمادام المهم، هو وهذا مستمر، �ش�ل المعاني بإنتاج مطالبین فنحن عنوان أو اسم لدینا

 الإشارات �ل �ستثمر أن إلاّ  لد�ه مجال فلا الآخر�ن، مع و�تواصل و�رمز ینط� الشخص

  ، للامعنىا من �حج�ه عما للكشف ،*المعنى تف��ك على �عمل الذ� حتى  جدیدة  لإنتاج

                                                             

  1 علي حرب , نقد النص, ص7

  2  علي حرب، ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك , ص251.
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 الف�رة و�ناء القول تر�یب �عید ما �قدر مغایر معنى لإنتاج المعنى لع�ة في ینخر� إنّما

1جدید"، من
 الثابتة أو والكل�ة المتعال�ة المعاني محددة، معاني عند التوقف عدم هذا ومعنى 

  متغیرة دوما هي الثابت �الأصل "العلاقة المرجع�ة السلطات هذه تعد� ین�غي بل والجوهر�ة

2خاص" ح� إلى أو شخص�ة هو�ة إلى تعال�ةالم والحق�قة الثابتة، الماه�ة تصرف ما �قدر
 

  ومتغیر. ومتحرك وخاص جزئي شيء �ل �ص�ح ثم ,ومن

 وذلك القرآني، النص عن الدین�ة القداسة  إزاحة و نفي إلى المرجع�ات نفي من یهدف  

 المنهج "أصحاب �مثال أسطور�",مستدلا "نص أو 3نبو�" "نص �أنّه الدیني النص بوصف

 ,4الأسطور�" العقل لآل�ات ط�قا القرآني النص مع یتعاملون  الذین أ� أملي,الت والف�ر المثالي

 بوصفه أ� أخر�، �صورة القرآني النص مع التعامل "�م�ن لأنّنا للتأو�ل،  عرضة جعله لهذا

 النص لقراءة ذلك �ل ,5نهائي" تأو�ل ولا واحد تفسیر �ستنفذه لا تأو�ل�ا وفضاءا مفتوحا، نصا

 �ل من التحرر المف�ر" مهة لأنّ  لكي مثال�ا, نصا اعت�اره من القار�  تجرد ر�ةعص قراءة القرآني

   .6شرع�ة" وصا�ا أم فلسف�ة وصا�ا أكانت سواء الوصا�ة

 �عد الذ� �أر�ون  تأثره من حرب علي استمدها الدیني النص عن القداسة نفي ف�رة إن

 أر�ون  بین الفرق  ولكن ،المقدس اللاهوتي طا�عها ونفي النصوص، أنسنة عن تحدث من أول

 علوم على الثاني اعتمد بینما �الأساس، أنثرو�ولوج�ة مرجعیته �انت الأول أن هو حرب وعلى

 أبو حامد بنصر أ�ضا متأثرا یبدو �ما .المعاصر والنقد الخطاب تحلیل ومناهج والتأو�ل اللغة

                                                             

  . 252علي حرب، ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك، ص 1 

  . 252المصدر نفسه، ص 2 

  . 208علي حرب، نقد النص، ص 3 

  4 المصدر نفسه , ص 208.

  .104علي حرب، الف�ر و الحدث, ص 5 

  6 علي حرب ,نقد النص , ص44.
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 مفهوم ( �تا�ه في والتار�خ النص وجدل�ة الدیني النص بتار�خ�ة أسماه عما تحدث الذ� ز�د

  شاملة تف����ة نقد�ة �قراءة حرب علي خصه الذ� النص)

 النصوص: تساو�  /3

 في أثر المرجع�ات لنفي و�ان النص"، "نقد �تا�ه في الف�رة لهذه حرب  علي تطرق 

 نصوصا مثلا الدین�ة النصوص إرجاع نستط�ع فلا النصوص، تتمایز �المرجع�ات إذ تكو�نه،

 الأدب�ة النصوص �أن الجزم �م�ن بل تماما، مختلف المصدر لأنّ  أدب�ة، طب�عة ذلك �شر�ة

 أمر المصادر فمعرفة والمحتو�ات، المضامین حیث من متساو�ة متعددین أد�اء إلى المنسو�ة

  فهمها. ومحاولة النصوص لإكمال الأهم�ة غا�ة في

 ضعیف ونص القار�، على وتأثیر أثر له نص صنفین: للنصوص أنّ  حرب علي یر� 

 و�ز�ح واحدة، تصن�ف�ة دائرة في المؤثرة النصوص یدرج ثم ومن فاعل�ة، أ� له ل�س التر�یب

 اهتماماته لأن للتصنیف، مع�ارا للنص القائل المصدر ��ون  أن متجن�ا �،الأخر  النصوص

 تأسست التي المقاصد عن ال�حث من أكثر محتو�اتها وتف��ك وحفر النصوص نقد على متجه

 على تأثیرها في ینظر فإنّه الأول النص عن �تبت ما نصوصا أن له ظهر ولو النص، علیها

 إطار داخل تكون  أن استحقت مفید �ش�ل منص�ة التفسیراتو  الشروحات تلك �انت فإذا الناس،

  . م�اشرة �ست�عدها فإنّه له معنى لا فارغ و�لام ثرثرة �انت إذا أمّا اهتماماته،

 الاجتماع وهذا النصوص، وتساو�  الشك آل�ة بین اجتماع جمع هناك أنّ  حرب علي یر� 

 أو والحق�قة المعاني إرجاء إلى یدعوا فإنّه النصوص، إعمال في التوسع على �حث بینها

 للق�ض مجال لا لذلك مستمرة، حر�ة في فهي ونسب�ة، مختلفة لأنّها والمصداق�ة المشروع�ة
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 الالت�اس أو والخروج الانتهاك أو والتعدد الاختلاف مثار دوما هو "الذ� المعنى على

  .1والتر�یب" البناء لإعادة إم�انا �ش�ل ما �قدر والتعارض،

 النصوص: استقلال�ة /4

 وعن مؤلفه عن ینفصل مستقل، �ائن �أنّه النص استقلال�ة �ف�رة حرف حرب علي ینطل�

 النص ماه�ة تحدید إلى �سعى إذ السا�قة، الآل�ات ��ل المبدأ هذا و�رت�� الخارجي، الواقع

 على تقوم فهي في التوجه هذا طر�قة أمّا مؤلفه، مقاصد عن مستقلا حداث�ا بنیو�ا تحدیدا

 وإنّما وال�اطن، الظاهر ثنائ�ة ولا والاستعمال الوضع ثنائ�ة على �عتمد لا والحفر،  �كالتف�

  .2عنه" مس�وت هو ما على و�تكلم المحجوب، عن للكشف " �الحفر ال�اطن أعماق إلى یتوجه

 هو التأو�ل أنّ  أ� ,3احتمالاته" عن �حث هو ما �قدر �المعنى یتعل� "التأو�ل أنّ  و�ر� 

 ,4مرجعه" إلى م�اشرة "�حیل لأنّه اللف� �أهم�ة �عترف والصرف احتمالاته، إلى اللف� "صرف"

 ولا اللف�، وراء مرجعا هناك �أنّ  تقر النها�ة في ولكنها م�اشرة تكون  لا المیزة هذه أنّ  وصح�ح

 حق�قة �شف على القدرة �متلك التأو�ل بل المحضة، السلب�ة حرب عليعند الأمر هذا �عنى

 المواد على ینص لا النص �ون  " المتعددة المعاني من �صورة وتخاتل ادعتخ التي اللف�

  .5عل�ه" یتكلم الذ� الشيء حساب وعلى المؤلف وراء من و�لعب یخدع الكلام �ون  �التمام،

 �ح�� ما �ل عن النص استقلال�ة و�ؤ�د ومراده, �المؤلف الصلة �قطع فهو التف��ك أمّا      

 من للتحرر سعي هو ما �قدر �المعنى یهتم لا "إنّه واحتمالاته، ىالمعن یتعد� أنّه �ما �ه،

                                                             

  .27. علي  ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك، ص 1 

  . 66علي حرب، نقد النص، ص 2 

  .53علي حرب، الممنوع والممتنع، ص 3 

  . 53المصدر نفسه، ص 4 

  . 53, صعلي حرب، الممنوع والممتنع، نفس المصدر   5 
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 النحو هذا وعلى ,1یتناساه" أو �ست�عده �ما �عني ما �قدر القول �طرحه �ما �عني ولا امبر�الیته،

  .2نفسها وتفرض حق�قتها تملك مستقلة واقعة بوصفه النص مع التف��ك سیتعامل

 وهنا ذاته، �حد "وقائعیته" أو واقعیته �فرض بل فق� �الواقع یرت�� لا النص ا أن حرب علي یر� 

 �أن تر�  التي النزعة تلك النصوص، دراسة في الاجتماع�ة النزعة عن حرب علي یبتعد

 أن حرب علي یر�  ذلك وع�س عنها. تخرج لا معینة اجتماع�ة وقائع نتاج هي النصوص

 إذا خاصة التار�خ�ة، والوقائع السوسیولوج�ا اوزوتتج القار�  على واقعها تفرض النصوص

 النص لر�� معنى فلا وه�ذا .�استمرار تتجدد أن لها تت�ح التي الدلال�ة الشحنة تلك تملك �انت

 و مستقلة �بن�ات إلیها النظر ین�غي بل الواقع، زوال �مجرد علیها س�قضي ذلك لأن �الواقع

  حضورها وتفرض ذاتها وتجدد حق�قتها لتقول استمرار� تتفجر التي والرموز العلامات من أنساق
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  المطلب الثاني : آل�ات نقد النص     

 : آل�ة الحجب/ 1

ي ومعنى سلبي، حسب أنّ للحجب وظ�فة حیث استخدمه �معنى إیجاب حرب علي یر� 

الناح�ة ، فمن الناح�ة السلب�ة یر� أنّه �قتضي الكشف والتنو�ر، وأمّا من نظرة المعتزلة

الإیجاب�ة، فهو یز�د من قوة وق�مة النص، وذلك یجعله مجالات للتأو�ل، ومن ثم اكتشافه 

وهذا ما �عبره في قوله " إذ یجعل منه إم�انا للتأو�ل وموضوعا للكشف من جدید، نعم إنّ 

الحجب ظلمة وعتمة، ولكنه هو الذ� یدعونا إلى أن ن�شف الغطاء �ما �ست�عده النص أو 

 1ل�ه الخطاب أو س�ت عنه الكلام".�ستتر ع

, و�ذلك 2أنّ �لا من الحق�قة والوجود والعقل لا یخلو من الحجب حرب عليیر�   

اللغة، ولقد لخص في �تا�ه "ه�ذا أقرأ ما �عد التف��ك" أنّ ضرورة استعمال النقد التف���ي 

لغة والوجود لكسر منط� ال�قین والثابت والمطل� الكشف عن نقائص العقل والحق�قة وال

ومحنة المعنى الذ� �قوم بها الكلام من ممارسته الحجب ف�ما یبیّنه في قوله " للكشف عما 

 �3مارسه الكلام من الحجب والخداع  و الاعت�ا�".

نفس مسلك العرفان في ف�رة الحجب، والتي تجلت في مواطن  حرب عليلقد سلك 

لك أنّ العالم ملئ �الأسرار المحتج�ة، وملئ �ثیرة فمثلا الحق�قة والعقل، واللغة والوجود، و�ذ

�العلاقات الملت�سة والمر��ة، وأنها أسرار لا نهائ�ة لا �علمها أحد إلاّ العارف عن طر��              

الكشف، وهم �قصدون بذلك أنّ تلك الأسرار تعرف �قدرة عال�ة تفوق العقل، تتجاهل البرهان 

  وترتمي في أحضان العرفان.

                                                             
  . 270المصدر نفسه ، ص 1

  . 17- 9علي حرب, نقد النص ، ص  2
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أنّ تعدد القراءات والاجتهادات والتأو�لات دلیل على وجود  حرب علي� بهذا یر  

الطوائف المتعددة التي تحاول التجدید والإبداع لتكو�ن شخصیته المستقلة عن غیره، ولهذا 

ف�ل واحدة منهم تدّعي لنفسها امتلاك حق�قة الكلام الإله، والواقع أنّ الحق�قة " أقل حق�قة مما 

، ذلك أنّ قول الحق�قة دائما �ضیف و�ست�عد، و�خدع و�حجب و �حرف و یدّعي قول القائل 

  .1ینسخ"

تستخدم مفهومات �الذات والحضور والوعي  الحق�قةأنّ  حرب علي�ما یر� �ذلك 

والتطاب� وال�قین والثبوت، وهي مفاه�م منس�ة �س�ت عنها خطاب الحق�قة، لأنّ الخطا�ات 

تستو� الخطا�ات المتعارضة من حیث المضامین و الطروحات، �حیث أنّها تشترك في 

ومار�س لأنّ  �غلموقفه �استواء �ل من خطاب ه حرباستخدام آل�ات التف�یر، وذلك یُدعم 

  2"الخطاب عند �ل منهما �حجب بداهته وما یتأسس عل�ه".

أنّ المف�ر�ن العرب وضعوا طر�قتین للتمییز في المعرفة ، فتمثل  حربعلي یر�        

ال�حث والنظر" وهذا اختصاص من الفلاسفة، وأمّا الطر�قة  الطر�قة الأولى في طر�قة "

�عتبرها من اختصاص المتصوفة، ومن ثم لابد من النظر الثان�ة طر�قة "الم�اشفة" والتي 

إلى نتیجة مفادها أنّ الفلاسفة  على حربوهنا �صل  ,إلیها بنظرة اتصال لا نظرة انفصال

انتهوا إلى الإشراق وهو نوع من أنواع التصوف، وهذا دلیل على أنّ المتصوفة �انوا عقلانیین 

لعلوم الأخر�(الفقه، الفلسفة، الفلك،الكلام، �ون التصوف نشأ متداخلا ومتواز�ا مع نشأ ا

العلوم)، لأنّه �ان له نمطه ومنهجه الخاص �ه في النظر والتحلیل، ولد�ه شروطه، وعلى 

هذا فإنّ " لكل عقلان�ة شروطها التار�خ�ة التي ترسم لها حدود تكونها ومجالها المعرفي الذ� 

  3تفعل ف�ه".
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أنّ هناك عالمین، أوله عالم الأرواح وهو المتمثل من  حرب علي وفي هذه النظرة یر� 

, �1انت الأنفس غیر موجودة إلاّ بوجود الح� لها، فقد �انت موجودة �الح�" الح� �حیث "

ثم  2أ� أنّ الح� هو خارج عن عالم الذات "هو في أول طور من أطوار الحق�قة الكون�ة"،

من تنفیذ لمشیئة الإله " أولئك الذین أوجدهم یل�ه عالم السفلي (الحسي) أ� الخل� الذ� ینشأ 

، لد�ه نقلة بإرادته ثم جعلهم �ذر أخرجهم �مشیئة الأحاد�ةفي �ون الأزل عنده من مراتب 

  .3خلقا فأودعهم صلب" (المیثاق)

�حیث �ان هناك جدل�ة بین هذین العالمین و�عني بین الح� والخل�، ومن ثم توصل  

إلى نتیجة مفادها أنّ "هذا الأمر �عني بوضوح أنّ البدا�ة عند الجنید ل�ست مما  حرب علي

  .4هو متعقل"

"النص لا ینص �طب�عته على المواد، لأن الدال لا یدل م�اشرة على  حربعلي �قول 

 5المدلول، هذا هو سر النص: له صمته وفراغاته، وله زلاته وأعراضه، وله ظلاله وأصداءه"

  لنص ألاعی�ه السرد�ة والخف�ة، وهي �م�ن تسمیته إستراتیج�ة الحجب".و�اختصار" "ل

والنص الدیني �غیره من النصوص �مارس الحجب ف�قول "والنص �مارس مضاعفا، إذ 

مستدلا �مثال المتمثل في"القول أنّ الله هو الح�م، ’�6حجب ذاته �ما �حجب ما یتكلم عل�ه"

السلطة أ� ناسوتیتها، و�حجب ثان�ا رغ�ة القائل �ه فإنّ مثل هذا القول �حجب أولا طب�عة 

في ممارسة سلطة على من یتوجه إلیهم �الخطاب، و�حجب ثالثا ذاته وحج�ه، أ� �ون 

  النص نفسه �مارس سلطته على السامع أو على القار�".
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  آل�ة التضلیل:/ 2  

أن تحدثه عن هذه الآل�ة أو �سبب نشوئها في نسقه الف�ر�، راجع إلى  حرب عليیر� 

تلك الجدل�ة الزائفة التي تر� أنّ جم�ع النصوص والحقائ�، قد اختلف علیها الناس، سواء 

في الزمان ، أو الم�ان الواحد أو المتعدد ، لأنّ النظم والمعارف تتغیر من عصر لآخر، 

قائ� والتغییرات والتأو�لات، ولهذا یجب على الشخص أن والدلیل على ذلك التعدد في الح

یتوجه إلى امتلاك وجها من وجوه الحق�قة نفع�ا، وهذا لا �حصل إلاّ �استخدام آل�ات التأو�ل 

  اللانهائي.

أنّ هذه الآل�ة �مارسها التخاطب وأر�انه، لهذا تش�ل خطورة على  حرب عليیر� 

ذا ما ی�طل عمل العقل في إدراك الحقائ�، لذا قام التخاطب لأنه �فصل بینه و�ین أر�انه ه

بتبدیل العقل �الوهم لأنّه �ستثمر الأدوات التي من شأنها تفر�غ المعاني، والذ� یبیّنه  حرب

في قوله "ولاشك أنّ الف�ر ینطو� على قدر من الوهم ، ولكن الوهم ل�س خطأ خالصا، فهو 

قول هایدغر، بل هو السلطان الأعظم على قوة وطر�قة من طرف وجود الكائن ال�شر� �ما �

العقل في النشأة الإنسان�ة �ما �قول ابن عر�ي، فالوهم مادة العقل وشرطه، بل أفقه ولولا 

  .1الوهم ما �ان من معنى للعقل"

أنّ الخطا�ات تمارس التضلیل والمخاتلة، و��ونه مجموعة من  حرب علي یر� 

العلامات والإشارات، و�دورها العلامة التي تقع بین التصور والتخیل وهذان الأخیران �عتبرا 

  .2قوة نقوم بتعدد الدلالات والرؤ� 

 أنّ سبب هذه الآل�ة راجع إلى تلك المجازات التي یتش�ل منها الخطاب       حرب علي یر� 

أو النص ف�ما یبیّنه في قوله " المجاز �ق�م فجوة بین الكلمات والأش�اء، و�منع تطاب� الحال 
                                                             

  . 21علي حرب، التأو�ل والحق�قة، ص 1 

  . 21المصدر نفسه، ص 2 
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والمدلول، وذلك نجد أنفسنا أمام إحالة دائما من دال إلى مدلول ومن مدلول لآخر، فیتحول 

  1الكلام إلى استعارات لا تتوقف، و�الاستعارة یتحدد القول و�تجنس المعنى"

 الشك:آل�ة / 3   

أنّ الشك �قوم بدراسة الظواهر الإنسان�ة، �ما أنّه یخص العقل  حرب عليیر� 

المحض أن �شك دائما، ولكنه لا �قصد ذلك العقل الإیدیولوجي الذ� �قوم �مهمة الدفاع 

ه �قوم والحجاج، أو التبر�ر بدل من التعلیل، و�نظر إلى الإنسان نظرة الكل �الجزء، �ما أنّ 

الآخر�ن، �الأمر والمن�ع، وتحر�ر والتحلیل، بل قاصدا بذلك العقل  �فرض سلطته على

الفلسفي المنفتح لأنّه �قوم �النظر والفحص لإدراك المجهول والمعلوم و�فحص الأمور التي 

تتبیّن أو التي لم نراها أو نعقلها، و�هذا لا �قع في مهمات حجاج�ة "سق�مة" تقوم على 

رة أ� (تجاوز العقل الإیدیولوجي)، وقد استأنس في ذلك المع�ار�ة والتبر�ر وفرض الس�ط

�مقولة الإمام الغزالي "من لم �شك لم ینظر، ومن لم ینظر لم ی�صر، ومن لم �قي في العمى 

  .2والحیرة"

في جم�ع الم�ادین لتكون نظرة  الشكمن العقل أن �مارس  علي حربلذلك یدعو  

یؤد� إلى حیو�ة التف�یر وذلك لا ��ون إلا  أ� الشك, 3واع�ة منفتحة، غیر منغلقة للأمور

نه في قوله "أ� لا تنقطع عن التف�یر، ولا یتحق� ینفذ الأف�ار والمقولات والم�اد�، هذا ما یبیّ 

ذلك إلاّ بنقد الأف�ار والمقولات والم�اد�، فالشك والمساءلة وعدم الثقة �ل ذلك هو في نظر� 

  .4أهم من الأف�ار ذاتها"
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هو شك جذر�، لأنّ الشك یجعل المف�ر �ف�ر ��ل  حرب علي�مارسه إنّ الشك الذ� 

حر�ة واستقلال�ة، �عیدا عن قیود الت�ع�ة والتقلید، لأنّ ال�احث أص�ح یتعامل مع الأف�ار 

وأصحابها، شيء من الإعجاب والتقدیر والتناهي معهم، وذلك بإعطائهم صفة القداسة أ� 

� ما جاء �ه من أف�ار وأراء، یلى محاولة تطبجعلهم معصومین عن الخطأ، هذا ما أد� إ

ومن ثم وقوعنا في سلطتهم المعرف�ة، وللتخلص من هذا حسب رأ�ه" لا نث� بهم �ل الثقة، 

  .1بل نهتم �الكشف عن عما تمارسه الخطا�ات من آل�ات الحجب والطمس والتحو�ر"

دائما تحت ش�ه إلى النصوص أ�ضا، �ونها حاملة للأف�ار التي هي  حرب عليیوجه 

الشك والمناقشة، لذلك یر� أنّ عدم ثقتنا �النصوص ل�ست راجعة إلى ضعفها ور�اكتها بل 

إلى قوتها، ومن ثم �لما �انت النصوص قو�ة وفاعلة، سلطنا الضوء علیها �الشك وعدم 

ال�قین، ع�س النصوص الضع�فة والر���ة، حسب ما یبیّنه ف�ما قاله في �تا�ه "نقد النص"، 

  2الكلام القو� �مارس سلكته في الحجب والمنع والاست�عاد".ذلك أن 

الشك من اتجاه فلسفي یوناني أخذ �ه بیرون صاحب "مذهب  حربعلي لقد استمد 

ونشأ هذا المذهب �رد فعل على إخفاق "الفلسفة الرواق�ة" وهي تعتبر مدرسة  ,*اللاإدر�ة"

فلسف�ة یونان�ة أسسها ز�نون، ومنها انتقلت إلى روما في القرن الثاني قبل الم�لاد، وتر� أنّ 

ماه�ة الإنسان جزء من الوحدة بین الله والطب�عة وإنّ الكون تسر� ف�ه روح �ل�ة، وأنّ خال� 

س مفارقا له، بل هو �امن ف�ه، و�هذا تر� أنّها أول من وضعت بذور عقیدة هذا الكون ل�

وحدة الوجود، ولذلك �ان للمدرسة الرواق�ة أكبر الأثر في انتقاله هذه العقیدة إلى الصوف�ة 

والفلاسفة �ما دعت إلى تح�م الإرادة في الانفعالات الإنسان�ة من أجل تحقی� السعادة، وقد 

سن�ا وابتكتاتوس ومار�وس وأورلیوس، تحدثت لنا �عض المصادر أن  اجتذبت أعلاما مثل
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بیرون "امتنع عن الح�م على الأش�اء �الإیجاب أو النفي، لأنّ الأش�اء مظاهر لا یدر� 

حق�قتها، وغیر معترف �قدرة الحواس أو العقل أو أ� من الأدوات المعرف�ة على تحقی� 

ى الح�اة دون الم�الاة �شيء، سع�ا وراء تحقی� ال�قین، ولذلك یدعو بیرون إلى الوقوف عل

الطمأنینة والسعادة، ولهذا سمي ش�ه �الشك الأخلاقي"، ثم تطور الشك على ید 

م، الذین یرون استحالة المعرفة وإن�ار  ق380 السوفسطائیین أمثال بروتاجوراس، و�روج�اس

ددة، وذلك حسب تعدد الأفراد الحقائ� المطلقة، وقالوا بإم�ان�ة وجود الحقائ� الجزئ�ة المتع

 –الأكاد�م�ة  –واختلاف الأحوال، إذ ردوه إلى الحس وحده، ثم جاءت مدرسة أفلاطون 

ستحالة وذلك �أخذهم �مبدأ الاحتمال أو الترج�ح ف�ه مع قولهم بإن�ار وجود مق�اس للحقائ� وا

  .المعرفة ال�قین�ة الصادقة

و�عد ارقاسس�لاس أول من قال �ه، إذا استخدمه منهجا في الجدال لزعزعة ال�قین عند  

والذ� سماه �الشك العلمي،  هیوم صر الحدیث، بدأ هذا الشك أولا معالخصم، وفي الع

و�عرفه الد�تور توفی� الطو�ل في أسس الفلسفة �أنّه "منهج �فر منه صاح�ه بإرادته رغ�ة منه 

ته، واخت�ار معرفته، وتطهیر عقله من �ل ما �حو�ه من مغالطات في امتحان معلوما

الیل، وهو �م�ن صاح�ه من البدء بدراسة موضوعه، و�أنّه لا �علم عنه شیئا، فلا یتأثر ظأو 

�الأخطاء المألوفة أو المغالطات التي یتلقاها من غیره من الناس أو �قرؤه في �تب 

  .1ال�احثین"

ومنه فإنّ أصحاب الشك المنهجي �ستخدمونه وسیلة لا غا�ة �ما أنّهم �قتصر عندهم  

  على العلوم النظر�ة الم�تس�ة ولا علاقة �الوحي.

و�عد أبو حامد الغزالي رائد في هذا المنهج من العرب، وإن ارت�� عند الغرب وأبنائهم 

ون ب�حث علمي من غیر أن بر�ن�ه د��ارت، وفي هذا الشك �قول أرسطو "إنّ الذین �قوم

                                                             

  . 1081، ص2الجهنى بن حماد، الموسوعة الم�سرة في الأد�ان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ج 1 
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س�قوه �شك یزاولونه، �شتبهون الذین على غیر هد� ولا �عرفون الاتجاه الذ� ین�غي أن 

  �1سلكوه".

والح� أن علي حرب حاول أن یجدد في قراءة النصوص قراءة تأو�ل�ة تخلصها من 

یو�ة واللاهوت�ة ضی� القراءات الكلاس���ة، أو القراءات الایدیولوج�ة الحدیثة �المار�س�ة والبن

( الأصول�ة)، وهو حتى وإن تأثر �أحدث ما توصلت إل�ه المدارس الغر��ة من منجزات لغو�ة 

ونقد�ة وفلسف�ة، إلا أنه حاول تأصیلها في الف�ر العر�ي المعاصر مع العودة إلى المنجز 

  التراثي العرفاني (التصوف) والنص القرآني بوصفه نصا ب�ان�ا.

والتأو�ل �ما  .تأو�ل النصوص لأنها تنطو� إم�ان�ات هائلة للفهمل�ستدل على ضرورة  

فهمه علي حرب، و�ما حللناه في الصفحات السا�قة، لا �عني فق� مجرد محاولة لفهم 

النصوص أو فرض حق�قة واحدة تحددها وتؤطرها، بل محاولة لتكر�س التعدد�ة والاختلاف 

�ر ما �عد الحداثة الذ� یدور حول جملة من في القراءة والفهم. وهو هنا یرتمي في أحضان ف

الم�اد� والق�م �الاختلاف والتنوع وحر�ة الطرح والقراءة، و�نفر من أوهام الأحاد�ة والمعنى 

  .الأصلي والثابت للنصوص

إن النقد، �ما فهمه علي حرب، ل�س �حثا عن حقائ� ثابته في نصوص أو آثار 

�ه، فهو لا یتعامل �منط� الرفض أو القبول. بل معینة، ول�س نقضا لها ورفضا لكل ما تحتو 

نقد �اشف لام�انات جدیدة داخل النصوص. إنه �حث في المس�وت عنه داخل النصوص 

التي تستدعي القراءة النقد�ة ( التأو�ل�ة والتف����ة). وهو في هذه الحالة یختلف اختلافا جذر�ا 

تي ت�حث عن الثابت والأصلي، أو عن أصحاب القراءات الایدیولوج�ة والا�ست�مولوج�ة ال

 .تحاول فرز الخطأ من الصواب، أو الصدق من الكذب داخل النصوص بلغة علماء المنط�

نقد النص عند علي حرب هو نشا� تأو�لي �المعنى الس�میوط�قي للكلمة حیث ال�حث دائما 

                                                             

  . 1083صنفس المصدر،  1 
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نى الانطولوجي عن دلالات متغیرة، وعدم الر�ون إلى المعاني الثابتة، وهو أ�ضا تأو�ل �المع

حیث التعامل مع النصوص بوصفها واقعات منفصلة تفرض نفسها وتمارس حضورها أو 

 .�ینونتها الوجود�ة مثلها مثل القار� الذ� �مارس �ینونته وهو �قرؤها ��ل حر�ة واختلاف

إن الفعل النقد� التأو�لي عند علي حرب هو نقلة جدیدة في تحلیل الخطا�ات وقراءة 

  .ف�ر العر�ي المعاصرالنصوص في ال

و�م�ننا وصف مشروعه الف�ر� أو محاولاته النقد�ة �أنها انتقال من أوهام الحقائ�  

الثابتة إلى القراءة التأو�ل�ة المتغیرة، أ� من المطل� إلى النسبي. ومن حتم�ة التماهي مع 

حقائ� ثابتة ورفض حقائ� أخر� أو إدانة نصوص على حساب نصوص أخر�، إلى حر�ة 

ت مواض�عها وأجناسها وأنواعها، دین�ة �انت أم فلسف�ة، علم�ة تأو�ل النصوص مهما تعدد

�انت أم ب�ان�ة، مع معرفته بتفاوت قابل�ة التأو�ل حسب طب�عة النصوص وإم�اناتها الدلال�ة 

القراءة، النقد، التأو�ل، الفهم، التفسیر...هي �لها مصطلحات تحفل بها  .أو مخزونها الرمز� 

الغا�ة اتجاه النصوص، فتحولها من بن�ات ثابتة تقول  نصوص علي حرب لكنها تؤد� نفس

من هنا �م�ن  .معانٍ محددة إلى مصادر دائمة للمعنى المتجدد والحقائ� النسب�ة والمتعددة

القول أن الفعل التأو�لي عند علي حرب هو فعل اختلاف وتعدد، فعل لا �قبل الس�ون�ة أو 

 .الأحاد�ة، وهو السمة العامة للف�ر المعاصر

  

  :خلاصة

حرب أن جوهر مش�لة العقل العر�ي ��من في مقار�ة النص علي  یر� من هنا       

الدیني والتراثي والادبي، �طر�قة نقل�ة أحاد�ة ول�س �طر�قة نقد�ة تحلیل�ة تستخرج ملاءمة 

یتَّ�ع علي حرب منهج�ة تف��ك النص لإعادة تكو�نه. ی�حث  .النص مع الواقع الذ� �حاك�ه
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في �ل نص عن المضمر لیبین الصواب من الوهم والتزو�ر. فالنص لا �قول الحق�قة، بل 

�فتح علاقةً معها. ما �عني أن أ� منهج أو ف�رة أو طرح منغل� ومح�م لا �قبل التعدد�ة 

تلقي و�قص�ه و��عده عن الحق�قة التي لا �م�ن و�دَّعي قول الحق�قة یجب تجاوزه �ونه �قید الم

إلا وأن تكون ت�ادل�ة ومتحولة. ل�س ثمة من تأو�ل نهائي للحق�قة. فالحق�قة سیل من 

 .التأو�لات
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عبر التار�خ وشهد العدید من  تارت�� التأو�ل �مفهوم وممارسة �مختلف الحضارا        

التغیرات والتطورات سواء على مستو� المفهوم أو الحقول التي �عمل علیها ف�عد ارت�اطه 

�أشعار هومیروس عند الیونان اتسع ل�شمل المجال الدیني في العصور الوسطى في محاولة 

ة للفهم العام ثم لفهم النص المقدس أما في الفترة الحدیثة شمل النص ��ل أش�اله ل�ص�ح أدا 

   .في الف�ر العر�ي الإسلامي فش�ل التأو�ل العامل الرئ�س في بلورة اتجاهاته

تعامل علي حرب مع النص على �شف المحجوب,أ� �شف الأش�اء الذ� �س�ت        

عنها النص وقد لجأ علي حرب إلیهم لكشف الممنوع والممتنع على حد سواء, وذلك لا ��ون 

التف��ك مع  النص بوصفه واقعة مستقلة تملك حق�قتها وتفرض نفسها, وهذا إلا ���ف�ة تعامل 

هو غرض البن�ة المعرف�ة عند علي حرب, هنا نستنتج  أن لدیهم غرض مشترك بینهم .                                                   

قض من ساحة الثقافة العر��ة الإسلام�ة، فإنه یبدو إن حرب إذ �ست�عد النقد والن       

منزلقاً إلى تكر�س الرؤ�ة الاستشراق�ة منذ ر�نان و�ذلك تاثره اللاح� �طروحات غارود� 

حیث مثلت له هو ذات جاذب�ة في في تصن�فها، التصنیف الذ� طرحه غارود� في �تا�ه " 

 .ما العر�ى الإسلامى هو عقل نبو� أن العقل الغر�ى هو عقل نقد� بین    وعود الإسلام" من

أما ف�ما یخص النقد عند علي حرب وضعت له أس�اب التوجه إل�ه قوة النقد عنده إذ         

توصلت من هذین العنصر�ن توصلت إلى نتیجة مفادها أن توجها علي حرب �ان نتیجة 

ظروف أملتها عل�ه الواقع العر�ي في ظل المشهد العالمي لدخول في مساره الجدید وذلك لا 

النقد هو أداة التحول والانتقال من مرحلة تار�خ�ة إلى أخر� ��ون إلا �ما یتصف �ه �ون 

  ساهم في �ل الحضارات,أ� أنّ النقد شر� الإبداع,والإبداع شر� التقدم والنهضة.

ص و الحق�قة التي ما �ما یخص طب�عة النقد عند علي حرب التي تتمثل في النأ     

د�س و المطلق�ة , و�هذا جعلهما جدیدا �عیدا عن معاني الثبوت�ة والتق أعطاهما مفهوما

نتیجة انه قام بتبدیل �ل من مفهوم النص  ىإل أصلیتصفان �صفات ایجاب�ة وسلب�ة ,إذ 

النیتشو�ة وحفر�ات والحق�قة وأخذهما إلي �عد واقعي نسبي,مستمدا من مرجع�ة التأو�ل�ة 

 . ر�دادو تف����ة جاك  م�شیل فو�و
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  32............................................التأو�ل عند ابن رشد  المطلب الثاني :

  37..............................التأو�ل في الف�ر العر�ي المعاصر  الم�حث الثاني :

  37......................................ل عند نصر حامد أبو ز�دالتأو� المطلب الأول :

  42............................................التأو�ل عند محمد أر�ون  المطلب الثاني :

  45.................................................................خلاصة الفصل 

  47...............................إش�ال�ة التأو�ل في فكر علي حرب  :الرا�عالفصل 

  47....................................................................تمهید الفصل 

  48................................................القراءة التأو�ل�ة للنص الم�حث الأول :

  48.........................................التأو�ل عند علي حرب  المطلب الأول :

  51........................................................مفهوم النص المطلب الثاني :

  53المطلب الثالث: أل�ات قراءة النص .................................................

  54..............................................إستراتج�ة نقد النص الم�حث الثاني :

  54...................................................بن�ة نقد النص المطلب الأول :

  62..................................................آل�ات نقد النص المطلب الثاني :
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