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ي و من الجهل أنجاني أحمدك وأشكالحمد لله الذي خلقني فسواني و من نور علمو سقان  
 فلك الحمد ربي حتي ترضى ولك الحمد ربي إذا رضيت  ولك الحمد ربي

  .مباركا فيو كما ينبغي لجلال وجهك و عظيم سلطانكبعد الرضا حمدا كثيرا طيبا 
 اىدي ثمرة جهدي إلى صاحبة القلب الحنون و التي حرصت دائما علي تكميل

.مشواري الدراسي أمي الغالية بن السايح فاطمة الزىراء  
و إلي الذي ينشد لي صرح الفلاح والصلاح بدعواتو التي ملأت دربي وتكفل 

أبي المجاىد العقيد و الرجل الصنديدالمشقة في تعليمي إلى   
.بن السايح بن حرزلله   

 والي زوجي العزيز الذي كان يدعمني دائما و الذي لولاه لما تحصلت علي
.ىذا النجاح اسأل الله أن يجعلو ذخرا لي الدكتور تونسي الحاج عيسى  

.والي حماتي الغالية أمي الثانية  
ة زوجيوالي كل أخوتي و أخواتي و عائلتي وعائل  

.لي كل من كان لو الفضل في إعداد ىذا البحث المتواضع جزاه الله خيراإو   
 وإىداء خالص إلي الأستاذ الفاضل عطية بن عطية و إلي كل أساتذتي

.الثانوي إلي الجامعة ،المتوسط ،من الابتدائي  
.لي كل بعيد او قريب ساعدني و دعمني بكلمة شكر أو دعاءإو   

.خيرا من ىذا و يوسعنا درب المواصلة والنجاحوعسى الله أن يرزقنا   
 

 بن السايح خديجة   



 

 

 

 

 أجمعين الله خلق خير على والسلام والصلاة العليم، الولي العلي الحي الله بسم

 :وبعد والاه ومن وصحبو وآلو الله، عبد بن محمد

وأمدني  البدء منذ عليا بنعمتو أفاض الذي نعمتي ولي لأشكر رافعة يدي السماء إلى أتوجو

 المتواضع العمل ىذا لإنجاز والصبر والعزيمة، بالقوة

 العلوم لو وتدين دانت الذي للأمين الجزيل والشكر .متناىيا لا كثيرا حمدا لله، فحمدا

 " وسلم عليو الله صلى الله الأول "رسول النور لو والعلماء،

 بعض الاعتراف ىو الشكر ولأن بالجميل، غمرنا من املك إزاء ما التي ىي الكلمات و لأن

 التقدير وفائق بالشكر أن نتقدم سوى المقام ىذا يسعني في فلا ،الجميل بهذا

 ولم بتوجيهاتو، كثيرا أعانني الذي عطية بن عطية "" المشرف للدكتور

 ومساعدتو علي بنصائحو يبخل

الكرام دون استثناء والتقدير لكل أساتذتنا  بالإخلاص الممزوج الخالص بالشكر أتوجو كما

 الذين رافقوني خلال مشواري الدراسي

 طيبة بكلمة ولو قريب من أو بعيد من ساعدني و إلى كل من
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يعتبر الدين إحدى السمات الرئيسية التي ميزت الإنساف، فالظاىرة الدينية رافقت الإنسانية 
فالتاريخ القدنً أثبت تعود   .منذ ذلك الوقت ابؼبكر كمحرض أساسي وىاـ عبر عصورىا ابؼختلفة

لإيداف قصد ابغصوؿ على الأمل والراحة خلبؿ الأوضاع اليائسة، فالدين إلى االبشر على اللجوء 
الإيداف  يعمل على برقيق السلبـ الداخلي والشعور بالسكينة والاطمئناف والراحة ابؼعنوية، عن طريق

فالتدين موقف أساسي من مواقف القيم الإنسانية،  .والاعتقاد الراسخ بالإلو ابؼقدس ابؼفارؽ ابؼطلق
وقد تطور اىتماـ الناس بالدين ابتداء من الإيداف الساذج الذي مثلو دين الإنساف الأوؿ، وصولا إلى 

عتقاديا بادئ إظاىرة التدين بحثا الإيداف الواعي مع الإنساف ابؼتحضر، ثم تطور الأمر إلى البحث في 
ذي بدئ، حيث تطور ىذا البحث بتطور العلوـ الإنسانية وبسايزىا حتى ظهر في إطار ىذه العلوـ 

أو ما يعرؼ بتاريخ الأدياف ابؼقارف، الذي ركز على الظاىرة الدينية وفق دراسة علمية  علم الأدياف،
 اعتنقها البشر.وموضوعية اشتملت على كل أو معظم الديانات التي 

لم ينفصل عن الفكر الديتٍ،  بل ارتبط  الإنساني، الذيفالدراسات الدينية ىي دراسة للفكر 
لذلك انتشرت  .رتباطا وثيقا منذ فجر التاريخ، وانعكس على طريقة التفكتَ في الوجود ككلإبو 

كما وُظفت ابؼساعي   .الدراسات الدينية، وأخذت تزداد كما ونوعا،  فشحذت العقوؿ وابؽمم لذلك
وابؼناىج الفكري ابؼتباينة بػدمة بؾاؿ تاريخ الأدياف،  قصد دراسة وبرليل الظاىرة الدينية للوصوؿ 

 للبنية ابغقيقية بؽا.

إف ابؼتمثل لتاريخ الأدياف والفكر الديتٍ الإنساني،  يجده لم يخلو ما جانبو الفلسفي، فالرؤية 
 لقضايا الدين لبالظاىرة الدينية والفكر الديتٍ بحثا وبرليالفلسفية كانت حاضرة بقوة في بؾاؿ 

 حيث تناولت الفلسفة ىذه ابؼواضيع والقضايا .ابؼقدس والإلو، منذ نشأة ذلك التفكتَ حتى اليوـ و
عابعتها إثباتا أو نفيا، ففي وقت مبكر صنف الفلبسفة مباحثاتهم في ابغكمة النظرية إلى الإبؽيات  و
الإبؽيات ابؼعتٌ الأعم للوجود ابؼطلق، أي البحث عن في بيقات ... الخ،   فدرسوا الرياضيات والتط و

أحواؿ ابؼوجود من حيث ىو موجود، كما درسوا الوجود ووجود ا﵁ وتوحيده وصفاتو وأفعالو، وما 
ذلك أف قضايا الإلو والدين وابؼقدس لا تزاؿ حاضرة بكثافة في آراء  .يرتبط بذلك من مسائل
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 العصر اليوناني،  تأمل الفلبسفة مباحث الدين، فتعددت الرؤى و فيالعرب والغرب، الفلبسفة 
الآراء حوؿ الظاىرة الدينية حتى حلوؿ العصر ابغديث الذي تغتَ فيو الفكر الديتٍ، وأخذ طابعا  و

دين، جديدا غتَر الفكر الديتٍ الغربي خصوصا والعابؼي عموما، وعلى الرغم من التغتَات الراديكالية لل
 إلا أنو لا يزاؿ يحوز على الاىتماـ البالغ لدى ابؼفكرين والفلبسفة، حيث ظهرت التيارات العلمية

بؽذا ظهر ما يعرؼ  .الدينية والفلسفية الباحثة في بؾاؿ الفكر الديتٍ والدارسة للظاىرة الدينية و
لدينية ابؼختلفة ، وىذه نقطة بفلسفة الدين لتحليل البنية الفكرية الدينية، برليلب عقليا للممارسات ا

خلبؿ رحلتو الفكرية،  مرسيا إلياديدكن أف يجتمع فيها تاريخ الأدياف وفلسفة الدين، وىذا ما جسده 
 الطويلة التي تناوؿ من خلببؽا الظاىرة الدينية  البدائية وابغضارية.

 خطة البحث:
 تقسيم خطة البحث على النحو التالي:  نارتأيا، للئبؼاـ بجميع جوانب البحث 

كانت بدثابة مدخل للفكر الديتٍ، وبياف مدى أهميتو في بناء الوعي البشري، كونو بؼا يفارؽ   قدمةابؼ
كاف أوبؽا الفصل بطسة فصوؿ: قسمنا البحث إليحديثا، إضافة إلى ابؼقدمة  الفكر الإنساني قديدا و

مكانة الدين ومكوناتو  أما الفصل الثاني ورد برت عنواف سة،يعتبر بدثابة مدخل  للدرا الذي ابؼنهجي
فضلب عن  ،مرسيا إليادعنوناه بابؼقدس والأسطورة في فكر إضافة إلي الفصل الثالث الذي  الأساسية،

أما الفصل ابػامس و الأختَ كاف بعنواف  وعلبقتها بابؼقيد،  يثولوجيا ابؼطلقالفصل الرابع ابؼوسوـ  بد
كما   ،ليادإلمرسيا حيث ورد فيو نقد الفكر الديتٍ  ،الفلسفية والدينية في الدراسات إليادمرسيا قيمة 

 احتوت بصيع  الفصوؿ علي بسهيد و خلبصة الفصل.
خابسة ورد من خلببؽا بصلة من الاستنتاجات حيث أخذت طابع ابػلبصة  تضمن أخر البحث  

 للبحث.  
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و ما  ،العديدة الاجتماعية و الفلسفية لفهم الظاىرة الدينية تنوعت ابعهود والدراسات البحثية

و لعل الدراسات الفلسفية و اللبىوتية أوؿ الدراسات التي  ،يحيط بها من خصوصيات و ملببسات
 ،و أدت إلى ردود فعل متناقضة مابتُ الاتفاؽ التاـ و الصد و التشنج ،تصدت بؽا بشكل علمي

فالقيم الدينية ليست قيما مطلقة  ،رغم ذالك ضل الدين بذسيدا لأعلى و أبظى الطموحات الإنسانية
حتى و إف وصف أحيانا  ،إلى السمو بدكانة الأفراد و ابعماعات بل ىي قيم إنسانية تهدؼ ،فحسب

 خاصة عندما يكوف عاملب لتفشى ابعهل ،بأنو مؤشر سلبي يعوؽ تقدـ المجتمعات  و تطورىا
انو لا يدكن فصل مسألة الدين عن المجتمع الإنساني أو إهماؿ دوره   ،و ابػرافة إلا إف ىناؾ شبو إبصاع

  البشري باعتباره نقطة أساسية في تكوين الوعي الإنساني.   في تغيتَ الفكر  ،ابؽاـ

 الإشكالية: (1
؟ لمرسيا إليادتتمحور الإشكالية الرئيسية بؽذا البحث كالآتي: فيما تتمثل الرؤية الدينية      

بدعتٌ ىل الفكر الديتٍ ظاىرة ضرورية للئنساف باعتباره بنية متأصلة في الوعي البشري، أـ أنو بؾرد 
 تاريخية ساذجة بزطتها الإنسانية مع ظهور الفكر النهظوي الأوروبي في  بداية العصر ابغديث؟فكرة 

 ( تساؤلات الدراسة:2
إف الإشكالية الرئيسية بؽذا البحث نتج عنها تساؤلات عدة كاف الغرض منها بؿاولة الإبؼاـ 

الظاىرة الدينية؟ كيف  بجوانب ابؼوضوع ودراسة حيثياتو للوصوؿ إلى نتائج موضوعية، وتتمثل ىذه
للمقدس في ظل أبعاده ابؼتعددة التي لا بزلو ـ الأسطورة؟ وما ىي مبرراتو في أسطورة  مرسيا إليادنظر 

ابؼقدس وربطو بابؼيثولوجيا على الرغم أنها لا تعبر إلا عن الفكر القصصي ابػرافي؟ وىل الدراسات 
على تاريخ الأدياف فقط، أـ أنو بذاوزه لولوج  الفكر وبحوثو ابؼعمقة حوبؽا اقتصر  لمرسيا إليادالدينية 

 الفلسفي الديتٍ؟  وىل نتائج بحوثو الدينية وتتناسب مع نمط التفكتَ الإنساني ابغديث وابؼعاصر؟
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 أىمية البحث:  (3
ترجع أهمية ىذا البحث إلى ابؼكانة الكبتَة التي يحتلها الدين والفكر الديتٍ، الذي كاف ولا     

ز ابؼواضع التي تسيطر على الساحة الفكرية الإنسانية، كما تكمن أهمية ىذا البحث أيضا،  يزاؿ من أبر 
كونو يعالج ويتناوؿ الفكر الديتٍ من زاوية بـتلفة، أخذت منحى أنثروبولوجي تاريخي يتمثل في تاريخ 

الفلسفية التي الأدياف، خصوصا الأدياف الأولى التي عرفها الفكر البشري التقليدي، إضافة إلى الصبغة 
تتمثل برليل الظاىرة الدينية، ومعرفة بنيتها وتراكيبها والتعرؼ على وجهة النظر الدينية التاريخية 

النظرة ب، على اعتبار أف الفكر الديتٍ عمل على بناء الوعي البشري، والإبؼاـ لمرسيا إليادالفلسفية 
 الدينية و اللبدينية للوجود.

 أىداف البحث:  (4
والرؤى الفكرية للفيلسوؼ  البتٍقها: التعرؼ على يقالبحث بر دير يلأىداؼ التي من بتُ ا    

والاطلبع على آرائو الدينية ، وتفستَاتو للدين الإلو ابؼقدس  إضافة إلى  مرسيا إليادومؤرخ الأدياف 
 الوقوؼ على انعكاسات الفكر الديتٍ، والشعور الإيداني على الإنساني التقليدي وابؼتحضر )ابؼتدين
و اللبمتدين(،  وعلى رؤيتو للوجود والكوف، كما نصبوا إلى معرفة خلبصة وعصارة الاستنتاجات التي 

في بؾاؿ الأدياف، كما يهدؼ ىذا البحث أيضا إلى تسليط الضوء على الفكر الفلسفي  إليادوصل 
دراسة عقلية للدين كما نهدؼ أيضا، من ىذه ا وذلك من خلبؿ مبحث فلسفة الدين، وفقالديتٍ، 

 الدراسة إلى استخداـ وتطبيق ابػطوات ابؼنهجية وابؼعارؼ العلمية للبحوث الأكاديدية ابعامعية.

 مفاىيم المفتاحية والأساسية للدراسة:ال (5
 عليها باعتباره مقوـ رئيسي للفكر بتٍ ،مفتاحية أساسيةتقوـ ىذه الدراسة على عدة مفاىيم     

إلا  ،رغم تفاوت طبيعة و شدة ىذه ابغاجة عند الأفراد ،و حاجة إنسانية أساسية ،الإنسانيو الوعي 
في  مرسيا إليادىذا الأمر الذي أثبتو  ،انو يبقى ميزة إنسانية رافقت البشرية منذ بغظات بداياتها الأولى
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دراستو ابؼتميزة للدين كظاىرة إنسانية خالصة ميرزت المجتمع الإنساني عبر العصور. و إذا اعتبارنا الدين 
:  ظاىرة فلب بد أف نتطرؽ لشرح ىذا ابؼفهوـ

( و ىي ما يبدو عليو الشيء في مقابل ما ىو phénomèneعتٌ اللغوي )فالظاىرة بابؼ
يدكن مراقبتو ففي الاستخداـ العاـ بؼصطلح  ،عليو فضلب  على أنها لفظ يطلق على أي حدث

أما في الاستخداـ العلمي فهي تعبر عن حدث يدكن  ،الظاىرة كثتَا ما نشتَ إلى حدث غتَ عادي
 مراقبتو و رصده.

خيمت على المجتمعات الإنسانية قاطبة الأمر الذي  ،عن ظاىرة واضحة للعياف فالدين عبارة
إلي البحث والتنقيب  ،أدى إلي جذب اىتماـ علم الاجتماع الديتٍ وتاريخ الأدياف و فلسفة الدين

 عن تلك الظواىر الدينية وبرليلها.
حيث اختلفت  ،و اليستَ أما بالنسبة بؼفهوـ الدين فاف برديد بنيتو وكنيتو ليس بالأمر ابؽتُ 

إلا أف ذالك لم يقلل من اىتماـ الباحثتُ  ،التحديدات كما تعارضت أحيانا في برديد ماىيتو
فضلب عن  ،الذي كاف ولا يزاؿ بؿلب للجدؿ والبحث و التحليل العلمي ،والدارستُ بالفكر الديتٍ

  .النظر إليو من زاوية الظاىرة السيسيولوجية الاجتماعية باعتباره مسطر علي المجتمعات البشرية
الذي  ،إف دراسة الدين و الفكر الديتٍ يفضي بالضرورة إلي التطرؽ و التعرض بؼفهوـ ابؼقدس

و دنيوي ذالك العادي و ىو يناقض كل ما ى ،يعتبر صورة للئلو ذالك ابؼبارؾ والطلق ابؼتعالي ابؼفارؽ
فابؼدنس يدثل تلك الكائنات وبؾمل الأشياء الدنيوية   ،بابؼدنس والعادي وابؼقيد إلياد الذي وصفو

 التي لا يجوز بؽا الاتصاؿ بالأولي إلا بدوجب عبادات وشعائر معينة. 
 لا ،و بذالك يرتبط مصطلح ابؼقدس بابؼدنس فرغم تعارضهما يبقياف مصطلحاف متلبزماف    

الذي لا يستقيم إلا من  ،معتٌ لأحدهما عن الأخر فهما يشكلبف الإطار الأساسي للفكر الديتٍ
ذالك الدنيوي الذي يسعى دائما للبحث عن  ،خلبؿ العلبقة ابؼتميزة التي تربط ابؼقدس بابؼدنس

ي التي اعتبرت مقومات أساسية للدين الذ،القداسة و ذالك عن طريق بصلة من ابؼبادئ الرئيسية 
بها فضلب عن الطقوس التي يقوـ بها لكي يخرج من العالم  ،يتجسد في شكل معتقدات امن الإنساف
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إلى جانب الرمز الذي اقتًف بالدين فكاف لا بد أف يتميز  ،الدنيوي و يصل إلى ما ىو قدسي مفارؽ
رج عن إطار إلى جانب الأسطورة التي لم بز ،برموز بـتلفة تدؿ على ما ىو مقدس في الكوف و الوجود

فهي  ،الأوؿ باعتبارىا حدث ديتٍ يروي قصة مقدسة و أحداث جرت في الزمن الأوؿ ،الفكر الديتٍ
 تصف الابكرافات الدرامية و الدينية لكل ما ىو مقدس في العالم.     

 المنهج وأدوات البحث: (6
ولتحقيق ابؽدؼ ابؼرجو من البحث، اعتمدت على ابؼنهج التحليل والنقدي، وذلك من      

، وبرليل البنية والظاىرة الدينية من خلبؿ ابؼعتقدات والطقوس لمرسيا إليادخلبؿ برليل الرؤية الدينية 
تَ الشعور والرموز والأساطتَ، باعتبارىا مكونات رئيسية لقياـ الظاىرة الدينية، إضافة إلى برليل تأث

الإيداني للئنساف ابؼتدين والغتَ متدين، وانعكاساتو على الوعي البشري والبعد الأنطولوجي للوجود 
  مرسيا إليادكما اعتمد ابؼنهج النقدي، الذي كاف حاضرا في مناقشة وآراء وقناعات  والكوف

وابؼواقف ابؼناقضة للفكر والنتائج التي وصل إليها في دراستو للظاىرة الدينية، من خلبؿ عرض الآراء 
 الديتٍ الإليادي.

 أسباب اختيار الموضوع:  (7
بؽذا ابؼوضوع لاعتبارات موضوعية، وأخرى ذاتية، أما ابؼوضوعية فتعود  يختيار القد وضع       

إلى الظاىرة الدينية، باعتبارىا إشكالية فكرية أخذت نواحي متعددة من الدراسة والتحليل، بغيازتها 
، فتَجع السبب مرسيا إليادلظاىرة الدين عند  ختيارناابؼفكرين وحتى العواـ،  وأما عن على اىتماـ ا

مؤرخ أدياف تطرؽ إلى دراسة الفكر  إليادإلى البعد التاريخي الذي ميز الظاىرة الدينية، باعتبار أف 
عن  نساني،والاطلبع على كيفية تشكل الوعي الإ  الديتٍ الإنساني الساذج القدنً، وبفارساتو الأولى

 طريق الإيداف بالأدياف.
، كمفكر مرسيا إليادأما الاعتبارات الذاتية فتًجع إلى رغبتي ابؼلحة على التعرؼ على      

الدراسة ب وفيلسوؼ، خصوصا أنو لم يحضا بالاىتماـ والدراسة من قبل ومؤرخ أدياف أنثروبولوجي
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، ومبادئو الفكرية أطروحاتو رغبة ملحة، في التعرؼ على أفكاره و علي الأكاديدية لذلك سيطرت
فضلب عن ميلي لتناوؿ موضوع يدخل في إطار فلسفة الدين من خلبؿ التحليل والتفستَ العقلبني 

 .والاطلبع والكشف عن خباياىاللظاىرة الدينية،

 الدراسات السابقة:  (8
خذ حظو من الدراسة والبحث الأكاديدي،  لم يأ مرسيا إليادوسبق وأف أشرنا من قبل أف      

لذلك  لم أبرصل على دراسات سابقة بؽذا الفيلسوؼ وابؼؤرخ للؤدياف، حيث لا يزاؿ بؾهولا في 
الساحة الفكرية الفلسفية، إلا في  من بعض ابؼقالات القليلة ابؼوجودة في ابؼواقع الالكتًونية ،التي 

لقد اعتمدت في ابقاز ىذا البحث علي عدد من مؤلفاتو التي نتًوبولوجية لا غتَ، و أتناولتو من ناحية 
بالبحث  ؽطر للتنقطة بداية بدثابة ابؼتواضع ىذا ومن ىذا ابؼنطلق، أبستٌ أف يكوف بحثي  برصلت عليها

من نواحي فكرية بـتلفة  لكونو  دراسةبال تناولو لفكر الديتٍ الإليادي، أووالدارسة والتحليل والنقد ل
 الأبعاد والأفكار.شخصية متعددة 

 صعوبات الدراسة:  (9
أثناء بؿاولتي إبقاز ىذا البحث واجهتتٍ عدة صعوبات، كانت أوبؽا وأشدىا صعوبة ىو عدـ      

عقبة حقيقية اعتًضت مستَتي خلبؿ إبقازي ىذا البحث، وىذا ما شكل توفر الدراسات السابقة، 
، أما الصعوبة الثانية ىي ندرة كتبو في ابؼكتبات مرسيا إليادفلم تتوفر أي دراسات أكاديدية حوؿ 

ابعامعية، حيث لم أبرصل على أي نسخة ورقية سواء في ابؼكتبات ابعامعية أو غتَىا من ابؼكتبات 
الأخرى، لذلك بعأت إلى النسخ الإلكتًونية فقط، فضلب عن صعوبات أخرى بسثلت في الأسلوب 

خصوصا أنو اعتمد أكثر على  اء سرد الظاىرة الدينية، أثنلمرسيا إليادابؼعقد والصعب نوعا ما 
الديانات القديدة ابؼركبة والتي كانت عستَة على الإبؼاـ بها وفهمها، خاصة ديانات البرهما والسيخ 

ولوجي الغامض في برليل ثعلى الفكر ابؼي عتمادها ووالآبؽة ابؼتعددة، إضافة إلى برليلو للبتٌ الرمزية 
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            ناىج متنوعة، فمنها ما ىو تاريخي وفلسفيبؼ ، التي بعأ أثناء دراستو الدين للئنساف الأوؿ
 نفسي. و و أنثروبولوجي

 خطة البحث: (10
 لإيفاء ابؼوضوع حقو ، ارتأينا تقسيم خطة البحث على النحو التالي:      

كونو بؼا يفارؽ : كانت بدثابة مدخل للفكر الديتٍ، وبياف مدى أهميتو في بناء الوعي البشري،  مقدمة
 حديثا، إضافة إلى ابؼقدمة ىناؾ بطسة فصوؿ: الفكر الإنساني قديدا و

حيث يحتوى على  يعتبر بدثابة مدخل  للدراسة، : بسثل في الفصل ابؼنهجي الذيالفصل الأول
إشكالية البحث وتساؤلات الدراسة، إضافة إلى أهمية البحث و أىدافو فضلب عن، ابؼفاىيم ابؼفتاحية 

ساسية للدراسة زيادة على، ابؼنهج و أدوات البحث و أسباب اختيار ابؼوضوع،  و التطرؽ و الأ
 للدراسات السابقة و بياف صعوبات الدراسة.

 مرسيافيو للتعرؼ على ت : الذي تناوؿ مكانة الدين ومكوناتو الأساسية، حيث تطرقالثانيالفصل 
تو الأساسية، ومؤلفاتو، ىذا كاف  كمبحث أطروحاكما عرجت فيو للحديث عن كعالم وإنساف    إلياد
 أوؿ.

   مكانتو ومبادئو إضافة إلي الإشارة إلي ،لغة واصطلبحا أما ابؼبحث الثاني فتناولت فيو مفهوـ الدين
 و مرتكزاتو الأساسية  من معتقدات وطقوس ورموز وأساطتَ.

من خلبلو  ت حيث عرض، مرسيا إليادبابؼقدس والأسطورة في فكر  تو: عنونأما الفصل الثالث
كمبحث أوؿ أبعاد ابؼقدس، ذلك أف القداسة تتعلق بػأمكنة وأزمنة وتواريخ متعددة، أما ابؼبحث 

فيو ابؼيثولوجيا في البعد الديتٍ، باعتبار أف الأسطورة لم تفارؽ فكرة الدين، بالإضافة إلى  الثاني ورد
 .طورة لدى )ابؼدنس(رمزيات الأسطورة ابؼتعلقة بابؼقدس، فضلب على رمزية الأس
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: كاف بعنواف ميثولوجيا ابؼطلق، وعلبقتها بابؼقيد، حيث ناقش ابؼبحث الأوؿ البعد أما الفصل الرابع
العملي لفكرة ابؼقدس، الذي وردت خلبلو الأسطورة والرمز الوجودي في بعد الأنطولوجي، إضافة إلى 

نساني، ثم التطرؽ لقضية منزلة ابؼقدس ابغديث عن رمزية الأسطورة في بؿتواىا الديتٍ في بعدىا الإ
وفكرة القداس داخل التجربة الإنسانية، أما ابؼبحث الثاني عابعنا خلبلو ابؼقدس كحقيقة مطلقة  وعلة 
للوجود وطبيعة علبقتو بالدنيوي، فتعرضنا فيو بػصائص النظرة الدينية للئنساف والكوف، وخصائص 

 .النظرة اللبدينية للئنساف والكوف

في الدراسات  مرسيا إليادنتبتُ قيمة  الذي آثرنا أف نتعرض و الفصل الخامسالفصوؿ كاف  وآخر
الدينية والفلسفية التي تنوعت بتُ فلسفة الدين وفلسفة التاريخ، وجهوده ابؼبذولة في بؾاؿ ابؽتَمينوطيقا 

طلبقا من تاريخ الأدياف والتأويل، أما البحث الثاني برزت فيو قيمة مرسيا إلياد في الدراسات الدينية ان
وفينومينوجيا الأدياف وأنثربولوجيا الأدياف، ثم تقييم الرؤية الدينية الإليادية، وتقدنً الانتقادات والأفكار 

 في بؾاؿ الدين والظاىرة الدينية. إليادوأطروحات 

نا كما يحتوي ىذا البحث على خابسة، تضمنت الاستنتاجات التي توصلنا إليها من خلبؿ مناقشت
 .مرسيا إلياد لظاىرة الدين عند

 بنتائجو وخلبصة لكل فصل من تلك الفصوؿ. تومع العلم أف كل فصل أسلفناه بتمهيد، و أعقب
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شكل الفكر الديتٍ بؾالا واسعا للبحث والدراسة، ولا يزاؿ يعتبر مبحثا ىاما يستثتَ أفكار         

وجهود الباحثتُ وابؼؤرختُ في بؾاؿ الأدياف، باعتبارىا لم تفارؽ الفكر البشري، بل لازمتو منذ بغظاتو 
 دياف كاف أبرزىم الفيلسوؼالأولى فالظاىرة الدينية ميزة أساسية فيو، لذلك كثر ابؼفكرين ومؤرخي الأ

بالغا للدين، فانقطع للكتابة  ىتماماا، الذي أولى مرسيا إليادالأنتًوبولوجي ومؤرخ الأدياف الروماني  و
والبحث في الظاىرة الدينية برمتها، مركزا على دين الإنساف الأوؿ، باعتبار أف مكانة الدين تأخذ 

جغرافية دين  الفاحصة إلى تاريخ ورة التاريخ، فالنظىرـ الفكر البشري عبر  مستوى أعلى درجة على
بو كظاىرة ثقافية رائدة، تقوـ ىذه البنية على  تقينااالإنسانية تكشف لنا عن بنية موحدة للدين، أين 

أخرى  عدد من العناصر وابؼكونات، بعضها أساسي لا نستطيع التعرؼ على الظاىرة الدينية بدوف و
ىي مكانة الدين   اا في تكوين الدين أو في تعرفنا على الظاىرة الدينية، فملا يلعب دورا حابظ ثانوية،

 وما ىي مكوناتو الرئيسية؟
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 رئيسيةالأطروحات ال ،المؤلفات ،مرسيا إلياد السيرة المبحث الأول:
  مرسيا إلياد الإنسان والعالم المطلب الأول:

برومانيا سنة  بوخارست كاتب ومؤرخ أدياف، وفيلسوؼ روماني، ولد في مدينة  مرسيا إلياد
 متدينة، كانت تولي اىتماما كبتَا للبعد الديتٍ.   1ـ، في عائلة مسيحية أورثدوكسية1907

في سن مبكرة، فكتب أوؿ مقالا لو في سن الرابعة عشر كاف بعنواف )كيف  إليادبرزت موىبة 
، ثم تواصلت مقالاتو التي كاف يتم نشرىا في أىم الصحف في 2 اكتشفت حجر الفلبسفة(

ـ أبقز أطروحة الليسانس، وكاف موضوعها عن فلسفة النهضة الإيطالية  1928، وفي عاـ بوخارست
 ير نوالأأبالعقل  فيها مدة من الزمن حيث أعجب بفلبسفة ايطاليا و ىقض أفوىذا بعد  3وفلبسفتها

 الايطالي.     
إلى ابؽند التي كانت بذربة حابظة في حياتو، حيث كاف يسميها  إلياد سافر 1929وفي سنة 

فت لو الكثتَ على ابؼستوى الفكري والإنساني، فاىتم أثناءىا بنشاط ابالتجربة ابؽندية التي أض
ونضالو، حيث درس فلسفتو واقتبس من أفكار الكثتَ خصوصا الأمور  4(غاندي الماىاتما)

على  إليادالأمر على ذلك فقط، بل عكف  ها على المجتمع الروماني، لم يقتصرالروحانية بؿاولا تطبيق
 لأطروحة الدكتوراه في "فلسفة اليوغا" . ودراسة اليوغا وفلسفتها، وكانت موضوع

 إليادالتي درس فيها الأدياف، ورغم إعجاب  بوخارستعتُر في جامعة  19335وفي سنة 
، فهو بابغداثة والعقل التنويري، إلا أنو كا ف أقرب إلى اليمتُ القومي منو إلى العلمانيتُ والتقدميتُر

مقتنع بابعانب الروحي الديتٍ، حيث دعا إلى تأسيس دولة قومية متمركزة حوؿ الكنيسة الأورثدوكسية 
البعد الديتٍ للئنساف باعتباره لا يكاد  ينفك عن العلبقة الروحية والتاريخية  إليالرومانية وذالك راجع 

 مع الآبؽة .
                                                           

1
الأساطير و :مرسيا إلياد    .3، ص 2004حسيب كاسوحة، د.ط، منشورات الثقافة، سوريا،  ، ترالأسرار الإحلام و 

2 .4ابؼصدر نفسو، ص   
3 .3 ابؼصدر نفسو، ص   

4 .9ـ، ص  2007، ابؼنظمة العربية للتًبصة، لبناف، 1، تر سعود ابؼولى، طالبحث عن التاريخ والمعنى في الدين :مرسيا إلياد   
5 .10ابؼصدر نفسو، ص    
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الكثتَ من ابؼتاعب نتيجة أفكاره السياسية التي أدت إلى خوض بذربة السجن  إلياد وبرمل
القاسية إلا أف ذالك لم يحبط عزيدتو في مواصلة مستَتو الفكرية والعلمية التي قدمتو في صورة العالم 

ـ درس في ابؼدرسة العليا للدراسات  19551روبولوجي و مؤرخ الأدياف و الفيلسوؼ، وفي سنة ثالان
وكاف ينشط مؤبسرات حوؿ الأدياف في الولايات ابؼتحدة الأمريكية، حتى عاد إلى   ليا في باريس الع

ـ، حيث  درس في جامعتها ما يعرؼ )الدين ابؼقارف( وبقي على ىذا ابغاؿ  1957شيكاغو سنة 
 . 19862حتى وفاتو سنة 

 مؤلفاتو المطلب الثاني:
فكرين النخبة في القرف العشرين، باعتباره من أبرز في الساحة الفكرية كأىم ابؼ مرسيا إليادبرز 

الشخصيات العلمية في بؾاؿ تاريخ الأدياف والفلسفة وغتَىا ، حيث استفاضت دراستو العلمية في 
من ابؼفكرين والكتاب ابؼوسوعيتُ خلبؿ  إليادبؾاؿ الأدياف ما نتج عنها كتب و موسوعات، فكاف 

     ولوجياثابؼي في تاريخ الأدياف و 3لفاتو عن ستة وأربعتُ كتابمستَتو الفكرية، حيث زادت كتبو ومؤ 
و ما سنأتي علي ذكره من مؤلفات فستكوف على سبيل ابؼثاؿ والذكر و لا ليس على سبيل ابغصر  

 فنذكر أهمها : 
-1956ـ(، ابؼقدس الدنيوي )1965-1950موسوعة تاريخ الأدياف خلبؿ سنوات )

ابػنثوي  (، كتاب مفيستو فيليس و1957الأسرار ) الأحلبـ و كتاب الأساطتَ و (،1957
 .4( ـ1967ديانة زف ) ( و1962)

عديدة، كما تربصت الكثتَ من كتبو إلى العربية ضمن  إلى لغات العابؼية إليادتربصت كتب 
(، 1995، ملبمح الأسطورة )(1990عودة الأبدية )منشورات وزارة الثقافة، نذكر منها: أسطورة ال

                                                           
1   .12ص  ،نفسوصدر ابؼ 
2 .15، ص  نفسوابؼصدر   

3 .4، صسابقصدر م الأساطير والأحلام والأسرار :مرسيا إلياد   
4 .14، ص سابقصدر م البحث عن التاريخ والمعنى في الدين :مرسيا إلياد   
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(، كتاب الأساطتَ والأحلبـ والأسرار 1999، التنسيب والولادات الصوفية )(1998رموز ) وصور 
 إضافة إلى العديد من الكتب الأخرى. و 1 (2004)

 أفكاره وأطروحاتو الرئيسية المطلب الثالث:
إف الأدياف ابؼختلفة  للحضارات الأولى،التي كانت بدثابة الإبؽاـ للؤفكار والأطروحات 

حيث ركز عليها من خلبؿ تاريخ الأدياف ابؼقارف وخصوصا ديانات حضارات الشرؽ   لإلياديةا
القدنً التي كانت تشكل بدايات دراساتو للؤدياف، فسلط الضوء على الشامانية )الشاماف في الديانة 

لأبدي( من أنصار )العود ا إليادالبراهماتية( من جهة واليوغا ومدارسها من جهة أخرى، بؽذا يعتبر 
،  أي القوؿ بوجود اعتقاد ضمتٍ صلب راسخ الأساس في بصيع 2و)نظرية ابغنتُ إلى الأصوؿ(

الديانات وبفارسة السلوؾ الديتٍ من عبادات ومعاملبت وطقوس وكمشاركة في أحداث مقدسة، 
فاف  جيراودوس و رودولف أتومبنية على العديد من ابؼفكرين على رأسهم  لإليادفالبنية الفكرية 

يوليوس و   روني غينون، كما كاف شديد التأثر بابؼدرسة )التقليدية التًاثية( التي يدثلها  ىدولو 
الشيء الذي شكل لديو قاعدة فكرية لعدد من ابؼؤلفات فمثلب كتاب )ابؼقدس الدنيوي( بتٍ  3إيفولا

الذي لم يخرج  4الذي يبتُ فيو بذربة ابؼقدس  لرودولف على أفكار وردت في كتاب مبدأ ابؼقدس
 بدوره من الأسطورة بزمنها وتاريخها ورموزىا.. إلخ.

وآمن بها تلك النظرية القاتلة أف الفكر الديتٍ يرتكز في   إليادومن بتُ الأفكار التي تأثر بها 
عن الإلو، يعبر على ذلك التميز القاطع ابؼطلق بتُ ابؼقدس والدنيوي، باعتبار أف ابؼقدس  العموـ

على  ابؼقدس الأجداد الأسطوريتُ والرموز ابؼختلفة ابؼشعة بالقداسة التي تضفى ابعووالآبؽة أو 
من خلبؿ مصطلح )التجلي( أو ) بذلي  إلياد الإنساف والكوف برمتو، ىذا ابؼفهوـ الذي بلوره

                                                           

 
1 .5، صسابقصدر م الأساطير والأحلام والأسرار :ا إلياديمرس   

2 .28،  ص سابقصدر م والمعنى في الدينالبحث عن التاريخ  :مرسيا إلياد   
3 .29، ص وابؼصدر نفس   
4 .31، ص وابؼصدر نفس   

 *الشاماف: ىو الكاىن و رجل الدين عند ابؼغوؿ و واعظهم  و ىو من يحسن السحر و الكهانة.
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بذلك يضفي عليو القداسة التي تعطيو رونقا وقصد ومعتٌ  و 1ابؼقدس( في العالم والكوف والوجود
وبذلك تتجسد التجربة الدينية التي يدارسها الدنيوي الذي يسعى دائما للحاؽ بقبس القداسة وبنية، 

 التي ينشدىا.
باعتبارىا بنية أساسية للفكر الديتٍ، فإف  لإلياد تعتبر الأسطورة من بتُ الأطروحات الرئيسية

انا وزمنا مقدسا، ابغديث عن الدين ىو حديث عن الأسطورة بالضرورة، باعتبارىا بزلد تاريخا ومك
أي ذلك الزمن الأوؿ الذي ظهر فيو ابؼقدس فأنشأ قواـ ىذا العالم وتراكيبو، فهي تتحدث ابػلق 

صر الأسطوري ىو زمن مقدس ، والظهور الأوؿ للمقدس، وبذلك يصبح الزمن والع2والتكوين
لذي يخلد ، ذلك أف الأسطورة لا تكاد تنفك ىي الأخرى عن البعد الرمزي )الرموز( ابامتياز

 القداسة.
بالظاىرة الدينية جعلو يهتم بالصوفية والدراسات الوجدانية الصوفية   إلياد إف اىتماـ

، باعتبار أف ابؼمارسة الدينية تقتًب في أوجها 3خصوصا عند )الشامانية( والوجداف الصوفي بؽم
قوموف بدساعدة الشامانيوف ي للتصوؼ، فتدرؾ الوجداف من خلبؿ بسجيد إليها مقدسا بظاويا، و

، وابػروج من الزمن الدنيوي العادي، والرغبة في استعادة ابغرية 4الإنساف بالتجانس مع الزمن ابؼقدس
 وابغالة الفردوسية التي يسعى الإنساف للوصوؿ إليها.

 

 
 
 
 

                                                           
1

.32، ص وابؼصدر نفس   

2
.34، ص وابؼصدر نفس   

3
.36، ص وابؼصدر نفس   

4
.38، ص وابؼصدر نفس   
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 بنية الدين ومبادئو الرئيسة المبحث الثاني:
  مفهوم الدينالمطلب الأول: 

ابؼصطلحات ابؼثتَة للجدؿ، فلب يوجد تعريف واضح وثابت للدين، يعتبر مصطلح الدين من 
 فهناؾ العديد من التعاريف التي تتصارع بصيعها على بؿاولة إيجاد تعريف أشمل وأدؽ بؼفهوـ الدين.

 الدين لغة:  أ/
الدين الطاعة تقوؿ داف لو بدين  «بـتار الصحاحالدين في ابؼعتٌ اللغوي لو يشتَ كما ورد في 

أطاعو، ومنو الدين وبصع الأدياف، ويقاؿ داف بك أديانو فهو دين وتدين بو، فهو متدين ودينو أي 
 .1»تدينا وكلو دين

أف الديراف من أبظاء ا﵁ عز وجل، ومعناه ابغكم  لابن منظوركما ورد في لساف العرب 
القاضي وىو فعاؿ، من داف الناس أي قهرىم على الطاعة، فيقاؿ دنتهم فدانوا، أي قهرىم 

، والدين في لغة العرب ىو "دنا" "يدنو" أي قرب واقتًب منو، فالدين في اللغة ىو دين 2فأطاعوه
مة الدين ىي الطاقة والانقياد وابعزاء وابغساب، وىي ، وكل3الإنساف، وىو العهد بكو الرب ابػالق 

إن ﴿، ومنها قولو تعالى: 4اسم بعميع ما يتدين بو، وابؼلة بصع أدياف، وتدين بعقيدة أي داف بها
 .5 تعبدوا إلاّ إياّه ذلك الدين القيّم ولكنّ أكثر الناس لا يعلمون﴾ الحكم إلا لله أمر ألاّ 

  ب/ الدين اصطلاحا:
عتٌ وابؼفهوـ الاصطلبحي، فمن بتُ أىم التعريفات ابؼتداولة في حق الدراسات أما في ابؼ

الدينية التي طمحت وقتها الإحاطة بالظاىرة الدينية بقدىا قد قدـ تعريفا وفقا لمجاؿ بزصصو والتي 
 يدكن تلخيصها فيما يلي:

                                                           
1 .218، ص 1999، ابؼكتبة العصرية، الدار النموذجية، بتَوت، 5، طمختار الصحاح :الرازي بؿمد ابن أبي بكر ابن عبد القادر   

2 .53، ابؼطبعة الأمريكية، القاىرة، )د.س.ف(، ص1، ط2ج ،العربلسان  :ابن منظور   
3 ،بالمعتقدات الدينيةالمسؤولية الجنائية الدولية للمساس  :عبد ابغميد أبضد الرفاعي  1ط  .15، ص2007، دار النهضة العربية، مصر،   

4 .241، ص 1999)د.ط(، مطابع  وزارة التعليم العالي، مصر  معجم اللغة العربية :ابؼعجم الوجيز   
5 .40، الآية سورة يوسف   
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 تعريف الانتروبولجيين:  -
إف الدين ىو كدح من أجل تصور «يعرفو:  ماكس موللربقد  مؤرخ الأدياف الأنتًوبولوجي  

 .1»نهائيلبيدكن التعبتَ عنو، إنو توؽ إلى ال لا يدكن تصوره، وىو قوؿ ما لا

ىو بؿاولة التعبتَ عما لا يدكن تصوره  والتطلع إلى ا﵁ باعتباره الكماؿ ابؼطلق «كما يقوؿ 
أف  قولو، إضافة إلى »تَ مشخصةالدين ىو الاعتقاد بقوة غيبية غ«فيقوؿ:  فرويدأما  2»اللبنهائي

... ويحاوؿ أف يكوف الدين ىو توجيو الإنساف لسلوكو وفقا لشعوره بالصلة بتُ روحو وروح خفية «
 .3»بصلة دائما بها

 تعريفات الفلاسفة: -
بأنو الشعور بواجباتنا من حيث كونها قائمة أوامر «عن الدين فوصفو:  إيمانويل كانطتكلم 

أف الآيات تعبر عن اقتناع ضمتٍ بوجود العالم بدا فيها وبدا  «ىربرت سبنسر يرى، كما »إبؽية سامية
 .4» يحيط بو يعتبر شيئا غامضا يتعذر تفستَه

 تعريفات علماء الاجتماع:-
التي بواسطتها تكافح  ىو نسق من ابؼعتقدات وابؼمارسات،  ملثوف بنجرد إف الدين عند

، فتَى أف الدين عبارة عن إميل دوركايم، أما 5بصاعة الأفراد ابؼشكلبت ابؼطلقة للحياة الإنسانية 
يشتمل على العقائد وابؼمارسات ابؼتصلة بالأشياء ابؼقدسة التي بسارس في  نسق موحد ومتكامل،

 الكنيسة.بؾتمع صغتَا أخلبقي يسمى 

                                                           
1 .23، ص2002ن للنشر والتوزيع، سوريا، ، دار علبء الدي4، طدين الإنسان بحث في ماىية الدين ومنشأ الدافع الديني :فراس السواح   

2 .21، ص1982، دار ابؼعارؼ، مصر 1، طدراسات في الاجتماع الديني :ابػشابسامية    
3 .22، ص وابؼرجع نفس   

4 .25-24، ص 1981، دار الشروؽ، مصر، 1، ط1، جالدين والبناء الاجتماعي :نبيل بؿمد توفيق السمالوطي   
5 .25، ص 2007، بؿضرات للدراسات العليا )د، ب ,ف(،1ط :الاجتماع الدينينظريات علم  :مراد زعيمي   

، كتبت عن الوريوس في الاقتصاد بجامعة دمشق، حاز على البك1941لد في سوريا بددينة بضص سنة ، و ديافأ مفكر ومؤرخ باحث و  فراس السوراح: *
أصل الدين في الأسطورة، دين الإنساف بحث في  دراسة في الأسطورة، العقل الأولي،مغامرة  :، ومن أىم مؤلفاتو1958تاريخ وابؼيثولوجيا منذ سنة ال

 ماىية الدين ومنشأ الدافع الديتٍ.
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يع ىذه التعاريف تعبر عن وجهة  نظر أصحابها وابذاىاتهم الفكرية ىنا ىو أف بص توالأمر ابؼلف
 .1ابػاصة بهم

 مكانة الدين المطلب الثاني:
جتهادات الفلبسفة وابؼفكرين والعلماء في وضع تعريف للئنساف، ىذا الكائن الذي إتنوعت 

ك التعريفات يرغب دوما في رسم حدود فاصلة بينو وبتُ شركائو على ىذا الكوكب، وعلى غرار تل
، حيث يعتبر الدين من 2ابؼتباينة، بقد تعريفات مؤرخي الأدياف الذين أكدوا أف الإنساف  كائن متدين

أىم الظواىر ابؼميزة للجماعات البشرية منذ بدايات تكوينها، بل لعلها أىم ظاىرة ميزت تلك 
الإنساف الأوؿ قد ترؾ إلى  ابعماعات الأولى بعد صناعة الأدوات، فالدراسات الأركيولوجية أثبتت أف

جانب أدواتو ابؼادية شواىد على وسطو الفكري تشتَ إلى بوادر دينية لا لبس فيها، وتبتُ ظهور 
، فالمجتمع الإنساني 3الدين إلى جانب التكنولوجيا كمؤثرين أساسيتُ على ابتداء ابغضارة الإنسانية

ولوجي أدائي( وما ىو روحي فكري يبتٌ دوما على قاعدتتُ أساسيتتُ منها ما ىو مادي )تكن
ر الإغريقي الفلسفي قد وضع حدا للفكر الديتٍ الأسطوري ك)ديتٍ(، لكن ىناؾ من يعتبر الف

 حيثمن شروطو القديدة ابؼيثولوجية،  4الساذج على اعتبار أف الفلسفة قد عملت على بررير العقل
أشكاؿ النظر العقلي، بل أف الفلسفة الفرضية القائلة أف الدين ليس شكل من  ساير ىذا الطرح ي

جعنا إلى التقسيم ر  باعتبارىا تولي أهمية كبرى للتفكتَ العقلي ابؼنطقي، وإذا 5ىي الشكل الأرقى
، غتَ أف التجريبيسفة ، فالعلم فلالتاريخي للفكر البشري إلى مراحل بسثلت في السحر ثم الدين فل

، ومع التطور ابؽائل للفكر الفلسفي وتقدـ 6فكر الديتٍىناؾ نظرة تؤكد أف الفكر الفلسفي لم يلغي ال
متص إالعلم، إلا أف ذلك لم يقضي على الفكر الديتٍ، سواء في الثقافة العربية أـ الغربية، حيث 

                                                           
1 الانتربولوجيا :بؿمد ابػطيب  .25، دار علم الدين ، مصر ) د،س،ف(، ص 1ط ،دراسة عن المجتمعات البدائية    

2 .19، ص سابقرجع م ومنشأ الدافع الدينيبحث في ماىية الدين  دين الإنسان :فراس السواح   
3 20ابؼرجع نفسو، ص    

4 .37ـ، ص 2006، دار الطليعة، بتَوت، 1، طإسلام الفلاسفة :لسودمنجي    
5 .20ـ، ص 1998، دار الطليعة، بتَوت، نقد الفكر الديني :العظمصادؽ  جلبؿ   

6 .21، صسابق رجعم الدينيبحث في ماىية الدين ومنشأ الدافع  دين الإنسان :فراس السواح   
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عقوؿ و قوة على اقتحاـ أىواء الفكر الديتٍ صدمة انتصار العلم والفلسفة، وىو لا يزاؿ يزاحم وب
 في كل زماف ومكاف.، ويتغلغل داخل أرواحهم الناس

رضة العلم للدين، وخصوصا العصر ابغديث الذي واكب تلك النهضة اومهما تزايدت مع
  يزيقيافميتالفكرية والعلمية، حيث كاف العلماء لا يعتًفوف بالتفستَ الديتٍ للظواىر، لأنو تفستَ 

الديتٍ الشرقي القدنً  لغضاضتو وعدـ واقعيتو، إلا أف العلماء الأوربيتُ كثتَا ما يستندوف للفكر و
وىو واحد من بتُ أىم مؤسسي فيزياء الكم إذ  نيلز بوىروخصوصا نظرتو للكوف، حيث يقوؿ 

مواز للدرس الذي تعطينا إياه الفيزياء النووية، علينا أف نلتفت إلى تلك  إذا شئنا العثور على «يقوؿ:
ابؼشكلبت ابؼعرفية التي واجهت من قبل ابؼفكرين في أمثاؿ بوذا و لاوتسي التي تتضمن من بصلة ما 

 فالفكر الديتٍ للئنساف الأوؿ كاف .1»تتضمن وضعنا كمشاىدين وبفثلتُ في دراما الوجود الكبرى
يعتد بو رغم التقدـ الكبتَ للعم التجريبي، وبذلك يدكن ابعزـ أف الفكر الديتٍ ليس مرحلة لا زاؿ  و

منقضية من تاريخ الفكر الإنساني، بل ىو بظة متأصلة في ىذا الفكر، فالدين يبقى مصدرا بدائيا 
أنو مازاؿ ، فإف بصيع ابؼؤثرات ابؼوجودة على الساحة الفكرية الإنسانية تدؿ على 2للثقافة الإنسانية

حيا ومؤثرا بطريقة لا يدكن بذاىلها، وبؽذا لا يتستٌ لنا أبدا فهم ابغاضر الفكري الغتٍ للئنساف دوف 
 الرجوع إلى ماضيو الديتٍ.  

 المكونات الأساسية للدين  المطلب الثالث:
أكد تاريخ البشرية أف دين الإنسانية يتكوف من بنية موحدة للدين، وتقوـ ىذه البنية على 
عدد من العناصر الأساسية التي تعمل في بؾملها على تأليف الظاىرة الدينية والتي يدكن إدراجها فيما 

 يلي: 

 

 
                                                           

1 .23ص  ،نفسو ابؼرجع   
2 .25ص  ،نفسوابؼرجع    
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 المعتقد: -
التعبتَات ابعمعية عن ابػبرة يعتبر ابؼعتقد قواـ الظاىرة الدينية باعتباره شكلب من أشكاؿ 

باعتبار أف ابؼعتقد 1 ابؼنبثقة من ابغيز الانفعالي العاطفي للوصوؿ إلى التأمل الذىتٍ ،الدينية الفردية
قد أثبتت المجتمعات القديدة  و 2يعطى للخبرة الدينية شكلها ابؼعقوؿ الذي يقنن ابؼواجهة مع ابؼقدس

اؾ معتقد فردي خاص بو فقط لأف ذلك يؤدي إلى تضارب فليس ىن ،أف ابؼعتقد يأخذ طابع ابعماعة
لذلك يسعى مؤسسو الأدياف وأصحاب الفلسفات الكبرى إلى التبشتَ بأفكارىم  3الأفعاؿ السلوؾ و

  ية تشدالزر  تاريخ الأدياف فمثلب الديانة ابؼناوية على يد ماني ووحث الناس على اعتناقها، وىذا ما أثبتو 
لم تأخذ الطابع الديتٍ العقائدي إلا  إلخ، كل تلك الديانات وابؼعتقداتدتشت... اعلى يد زار 

 بواسطة الطابع ابعماعي والاعتناؽ ابعمعي العقدي في الديانات.
إف ابؼتمثل لطبيعة ابؼعتقد يجده يعتبر عن بؾموعة من الأفكار الواضحة وابؼباشرة باعتباره يرسم 

لة بينها وبتُ الإنساف، وغالبا ما تصاغ في شكل صورة ذىنية لعالم ابؼقدسات وتوضيح تلك الص
 صلوات وتراتيل: غرضها البعد العقدي الديتٍ ابؼعبرة عن تواصل الإنساف أو ابؼقيد بابؼطلق.

 الطقس: - 
إف ابغديث عن الطقس ىو حديث عن ابػبرة الدينية وابغالة الشعورية الانفعالية التي تستدعي 

أجل إحداث نوع من التوازف النفسي وابعسدي معا، والطقوس القياـ بعمل السلوؾ ما، وذلك من 
، ولعل 4عبارة عن معاني روحية وعقدية يتذوقها ابؼؤمن ويعيشها أثناء ابؼمارسة الفردية وابعماعية

الإيقاع ابؼوسيقي والرقص وابغركات أوؿ أشكاؿ السلوؾ الاندفاعي الذي يحوؿ الطقس إلى طريقة 
، فالصلبة في ابؼعابد وإنشاء التًاتيل  5ينية التي لا تكاد تنفك عن ابؼعتقدمقننة نابذة عن التجربة الد

                                                           
1

.47، صابؼرجع نفسو   

2
.48، صنفسوابؼرجع    

3
.49، صنفسو ابؼرجع   

4 ،مصدر سابق الأساطير والأحلام والأسرار :مرسيا إلياد  .283ص    
5 .53، ص سابق مرجع دين الإنسان، بحث في ماىية الدين ومنشأ الدافع الديني :فراس السواح   
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، إلا أف ذلك لا 1كانت الأنموذج الأكثر شيوعا للطقس ابؼنظم إضافة إلى حلقات التصوؼ وغتَىا
يعتٍ أف الطقس بؾموعة من الإيداءات وابغركات التي تتًجم ما نشعر بو، بل لو دور عظيم في خلق 

، لأف 2اني بشكل متجدد، ذلك أف الطقس وابؼعتقد دائمتُ التفاعل مع بعضهما البعضالشعور الإيد
الوحدة الإيدانية نابصة عن ابؼعتقد ابؼتًجم في شكل طقوس دينية تربط الصلة بابؼقدس، وإف ابؼتمثل 

تلفة للدين عامة بقد أف الطقس أكثر العناصر الدينية بروزا، فبفضلو نفرؽ بتُ الظواىر الدينية ابؼخ
 حسب زمانها ومكانها وطبيعتها.

 الأسطورة: -
السطر والسَّطرُ الصف من الكتاب  «في مادة سطر لغة كما ورد في  )لساف العرب( الأسطورة لغة: 

كما  3»والشجر والنحل وبكوهما وابعمع من كل ذلك أسطرٌ وأسطارٌ وأساطتَ والسطر، ابػط والكتابة
كما بقد كلمة )أسطورة(  4»أباطيل والأساطتَ أحاديث لا نظاـ بؽاالأساطتَ «  يرى ابن منظور أف

كان ذلك في الكتاب وقولو أيضا ﴿  5﴾يسطرون ن والقلم ومافي القرآف الكرنً لقولو تعالى ﴿ 
 .6﴾مسطورا

( التي كانت تعبر عن تعبر عن تعبتَ my thoseأما في الغرب فهي مشتقة من لفظة )
مفهوـ الأسطورة حتى أصبحت تدؿ على قصة شخص ما و شعب ما ، ثم تطور 7الرمزي  الإنساف

 .8في منظور معتُ، كما تعتٍ عند البعض حكاية خرافية
 خليل أبضد خليلأما ابؼعتٌ الاصطلبحي للؤسطورة فيمكن إدراجو مثلب في رأي الدكتور 
لبشر وما يديزىا عن الأحاديث التي لا أصل بؽا، أي الأحاديث العجمية ابػارقة للطبيعي وابؼعتاد عند ا

                                                           
1 .54، ص وابؼرجع نفس   
2 .55، صوابؼرجع نفس   

3 .362ص  ،سابق رجعم ،العربلسان  :منظورابن    
4 .363، صوبؼرجع نفسا   
5 .01الآية  ،القلمسورة    

6 .06الآية  ،سورة الأحزاب   
7 .223ص  ،1981 بتَوت، العودة،دار  ،3ط ،المعاصرالشعر العربي  :إبظاعيل الدينعز    

8 Paul Robert , le petit robet – Avenue parmentier – paris , G 6 édition 1986 – p 1251. 
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، فهي مرتبطة بابعانب الديتٍ بالاعتقاد الديتٍ، 1ابػرافة ىو الاعتقاد فيها، فالأسطورة موضوع اعتقاد
  2طبيعي لو، فهي تعمل على توضيحو وتثبيتو، ليصبح متداولا بتُ الأجياؿ امتدادحيث تكوف بدثابة 

ة أو تاريخ الأبطاؿ والأجداد، وقد وذلك من خلبؿ القصة السردية، فهي تتحدث عن تاريخ الآبؽ
تكوف ستَة حيوانات، كما أنها مزودة بذلك ابعانب ابػيالي ابؼرتبط بالعواطف والانفعالات الإنسانية،  

( ابؼتوغل في دراسة الأسطورة وتاريخ الأدياف، فهو يؤكد أنها حكاية مقدسة فراس السواحكما يرى )
، ولم يقتصر الأمر 3كوف والوجود وحياة الإنسافذات مضموف عميق يشف عن معاني ذات صلة بال

عند ىذه ابغدود، بل بذاوزىا لتصبح حكاية مقدسة ذلك أف ابؼعتقد والأسطورة أساس النظاـ الديتٍ، 
 وىذا ما أضفى على الأسطورة صفة القداسة الدينية.

 :الرمز-
على الرغم من الطرح السابق الذي يتضمن كل من ابؼعتقد والطقس والأسطورة، وىي 

( أنها ابؼكونات الأساسية للظاىرة الدينية إلا أف الأمر فراس سواحالدكتور ) أكدالعناصر الثلبثة التي 
 ز بسيزىا.و قد يتعدى ذلك لضم مفهوـ الرمز، ذلك أف ابؼعاني الدينية لابد أف يكوف بؽا رم

، ومصطلح الرمز مشتق من الكلمة اليونانية 4مز في ابؼعتٌ اللغوي ىو العلبمة والإشارة والإيداءالر 
(sumballien )»ُسومبالت« ( والتي تعتٍ التوثيق أو الربط، والرموز فيsumbballan علبمة )

 .5التعارؼ
على الأمور  أما ابؼعتٌ الاصطلبحي للرمز فهو ما دؿ على الأشياء، ودلالة ابؼعاني المجردة

، وبذلك يدكن تقسيم الرمز إلى قسمتُ: قسم 6معاني متصورة كدلالة العَلَم على الدولة وابغسية 
مرئي )الداؿ( ويكوف بؿملب بابغد الأقصى من التجسيم، والقسم الثاني )ابؼدلوؿ( أي اللبمرئي ابػفي، 

                                                           
1 .02ص  (،بتَوت ) د س ف  الطليعة،دار  ،3ط ،العربيمضمون الأسطورة في الفكر  :خليلخليل أبضد    

2 .20ص  (،لبناف ) د س ف  ابغداثة،دار  3ط ،العربالأساطير والخرافات عند  :خاف ابؼعتُبؿمد عبد    
3 .14، ص1997، دار علبء الدين للنشر، سوريا، 1، طالأسطورة والمعنى :فراس السواح   

4 .612، ص1982، دار الكتاب اللبناني، لبناف، المعجم الفلسفي :صليبابصيل    
5 .32، ص2001، دار عويدات، لبناف، 1نفش، ط ، تر  فايزإشارات الرموز وأساطيرلوؾ بنوا:    

6 .384ـ، ص 2000، مكتبة مدبولي، القاىرة 3، طالمعجم الشامل للمصطلحات الفلسفية :عبد ابؼنعم ابغنفي   
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، 1شعار الرسم، أيقونة خرافيةوما يعادؿ الرمز في معناه الظاىري والباطتٍ: الصورة داؿ، استعارة، 
أسطورة ...الخ،  كما يضم الرمز كل من اللغة والفن والعالم الأسطوري الديتٍ، حيث تشتًؾ ىذه 
العناصر الثلبثة في بسثيلبت متخيلة أو فعلية بؽا في ذىن الإنساف ذات دلالات متعددة، فرمز القمر 

، والأمر الواضح ابعلي 2نوثة وابػصوبة والأحلبـيشتَ إلى صورة بقم في الليل، لكنو يدؿ أيضا على الأ
أنو لا يدكن فصل الرمز عن الظاىرة الدينية، وذلك راجع للبعد الديتٍ لبنية الرمز باعتباره  للعياف

قادر على إظهار التعالي  ،»شافا«أساسا من أسس ابغياة الدينية البشرية، وبالرموز يصبح العالم 
ويحيط نفسو بها لكي تذكره بالقداسة لأنها  ،فالإنساف ابؼتدين يضع بؾموعة من الرموز 3 ابؼنوط بالدين

 .مع الآبؽة ابغقيقيتعمل على مد جسر التواصل 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

1 .10، ص1991، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع، لبناف، 2، تر : علي ابؼصري، طالخيال الرمزي :تَ دوارفبجيل   
2 ؤسسة ابعامعية للدراسات والتوزيع، الإمارات العربية ابؼتحدة )أبو ظبي( ، تر: جورج كتورة، ابؼ1، طمعجم العلوم الإنسانية :جاف فرانسوا دورتيو 

.446، ص 2009  
3 .160، ص 2009، تر: عادؿ العوا، دار التنوير لبناف، المقدس والعادي :مرسيا إلياد   
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 خلاصة الفصل: 
أف للدين مكانة ىامة،  على ضوء ما ورد سابقا يدكننا أف نتوصل إلى نتيجة تتمثل فيما يلي:

عن فالفكر الإنساني، الذي لم يفارقو بتاتا باعتباره أساسا راسخا للوعي البشري الذي يبحث 
القداسة في كنف الإلو ابؼفارؽ ابؼتجاوز للكوف، لذلك بعأ الإنساف الديتٍ إلى التقرب منو بطرؽ 

ابؼعتقد والطقس والأسطورة  ووسائل بـتلفة شكلت أسس ومكونا رئيسية للدين، والتي تتمثل في 
والرمز، فلب نستطيع التعرؼ على الظاىرة الدينية في تبديها ابعمعي بدوف والتعرؼ عليها بؾتمعة 
متعاونة، وإف ابغالة ابؼثالية ىي ابغالة التي لا يطغى فيها أحد ىذه العناصر على العناصر الأخرى، 

سات، لأف كل ديانة يطغى فيها عنصر على لكن نادرا ما يكوف ىناؾ ىذا التوازف بتُ ىذه الأسا
الآخر، إلى جانب ىذه ابؼكونات الأساسية، توجد مكونات ثانوية لا تلعب دورا أساسيا في تكوين 

جتماعية معينة، وىي الأخلبؽ إالفكر الديتٍ، وإنما تظهر كعوامل مساعدة ضمن سياقات تاريخية و 
، لابد التطرؽ للمقدس، لأنو قواـ الظاىرة والتشريع، وفي خضم ىذه ابؼكونات الأساسية للدين

الدينية، فكل معتقد أو طقس أو أسطورة أو رمز يسعى للحاؽ بالقداسة، والتقرب منو أو بذسيده، 
 فكيف يدكن اللحاؽ بابؼقدس؟ وىل القداسة مفارقة بؽذا الوجود أـ بؽا أبعاد بذسدىا في العالم؟ 

 

 



 

 

 : المقدس والأسطورة في فكر مرسيا إليادلثالفصل الثا
 
 

 تمهيد
 أبعاد فكرة المقدس المبحث الأول:
 علاقة المقدس بالمكانالمطلب الأول: 
 علاقة المقدس بالزمانالمطلب الثاني: 
 علاقة المقدس بالتاريخ المطلب الثالث: 

 الميتولوجيا في البعد الديني :الثانيالمبحث 
 الأسطورة و فكرة الدينالمطلب الأول: 

 رمزية الأسطورة وفكرة المقدسالمطلب الثاني: 
 الأسطورة لدى المقيدرمزية المطلب الثالث: 

 خلاصة الفصل
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أثبت تاريخ الأدياف والبحوث الأركيولوجية والفكرية أف الفكر الديتٍ كاف لا يزاؿ يتمحور 
 بؽةالآة التي تفضي في بؾملها بؼفهوـ ابؼطلقي حوؿ فكرة القداسة وابؼقدس، باعتباره يدثل التعالي و

أو الإلو ابؼفارؽ  الذي يتجلى في الكوف والوجود، وىذا ما جعل للمقدس أبعادا تعبر عنو في العالم 
كل الأدياف والثقافات الإنسانية على   شتًكتاالذي يحتوى على نوع أو قبس من القداسة، حيث 

ى الانقساـ الثنائي للعالم إلى بؾالتُ هما ابؼقدس تقديس أشياء معينة، فالظاىرة الدينية  تقوـ عل
والدنيوي، وعلى ىذا الأساس يدكن صياغة الفكر الديتٍ بوصفو نسقا متضمنا من الاعتقادات 

قد نوره إلى أف الإبؽي  إليادوابؼمارسات ابؼتعلقة بالأشياء ابؼقدسة التي تعبر على ابؼقدس، خصوصا وأف 
امة وابغقيقية ابؼطلقة في الديانات، وخاصة الديانة التوحيدية، وإنما لا يتجلى في صورتو ابػالصة الت

يظهر بدا يدؿ ويرمز إليو من خلبؿ أمكنة وأزمنة وتواريخ معينة، فتجسدىا طقوس دينية، كما بزلدىا 
الذي يبحث عن ابؼقدس ويتشبث بكل شيء  وبرفظها الأسطورة، فالشعور الإيداني للئنساف ابؼتدين،

 و بذاوز كل ما ىو دنيوي عادي لعبوره للمقدس والتقرب من ابؼتعالي. الي،يعبر عن التع
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 أبعاد فكرة المقدس  المبحث الأول:
يعتبر مفهوـ ابؼقدس من ابؼفاىيم الضاربة بجذورىا في تاريخ البشرية القدنً، فأخذ الكثتَ من 

أبعاد ابؼقدس لابد أف بكدد مفهوـ الأبعاد والابذاىات في بيئة الإنساف، وقبل ابػوض في ابغديث عن 
 ابؼقدس.

إف عملية حصر مفهوـ ابؼقدس من وجهة نظر وحيدة أو داخل حقل المقدس محاولة تحديد : 
معرفي معتُ في حقوؿ ابؼعرفة الإنسانية أمر في غاية الصعوبة، لأف مفهوـ ابؼقدس يرتبط بالمجرد متجاوزا 

د حاز على اىتماـ عميق في التعريفات وابؼقاربات كل ما ىو بؿسوس، لذلك بقد أف ىذا ابؼفهوـ ق
 والتأويلبت التي تناولت فكرة ابؼقدس.

فابؼقدس في لساف العرب ىو ابؼبارؾ، ويقاؿ أرض مقدسة أي مباركة، قدس تقديس، أي تنزيو 
الفلسفية يعتبر ابؼقدس كل ما يتعتُ عليو أف يكوف موضوعا،  لالاند، أما في موسوعة 1ا﵁ عز وجل

، ولم تنفصل فكرة ابؼقدس عند البعد الديتٍ، أو الدين في كل 2اـ ديتٍ من قبل بصاعة من ابؼؤمنتُاحتً 
للمقدس الذي حدد  إميل دوركايمالتعريفات اللغوية والإصلبحية، حيث بقد تعريف عالم الاجتماع 

نيوي قدسية ابؼقدس بدا يعارضها بشكل كامل عن بؾاؿ ابؼدنس، لأف ابؼدنس يرمز إلى ما ىو د
 وبقس، فابؼقدس يعارض كل ما ىو دنيوي ويرقى عنو.

 علاقة المقدس بالمكان المطلب الأول: 
وثيقا بابؼكاف، فعلى الرغم من أف ابؼقدس مفارؽ بؼا ىو  رتباطاا رتبطاأف ابؼقدس قد إلياد يرى 

دنيوي، إلا أنو يتمتع ببعد عميق في ابؼكاف، الشيء الذي أولي تقديس ابؼكاف، فعلى الرغم من 
أف ابؼكاف غتَ متجانس  إليادالأمكنة وتنوعها  إلا أف ىناؾ أماكن مقدسة حيث يؤكد  ختلبؼا

د أجزاء من ابؼكاف بـتلفة نوعيا عن بعضها، وىذا ما أكدتو بالنسبة للئنساف ابؼتدين، لأنو يوج
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ألا تقتًب من ىنا، قاؿ الرب بؼوسى اخلع نعليك من رجليك لأف  «الأدياف حيث ورد في الإبقيل
، كل الأدياف السماوية ربطت أمكنة بابؼقدس، فأصبحت 1 »ابؼكاف الذي توجد فيو ىو أرض مقدسة

مكنة، ولقد وردت لفظة ابؼقدس في ثلبث آيات قرآنية، كما مقدسة بحلوؿ فكرة ابؼقدس بهذه الأ
: ا﵁ عز وجلاختلف ابؼفسروف وابؼؤرخوف حوؿ برديد ابؼقدسات على بكو منضبط، حيث يقوؿ 

دْخُلُوا الَأرْضَ أ﴿، وقولو تعالى: 2﴾إِنِّي أنَاَ ربَُّكَ فاَخْلَعْ نَـعْلَيْكَ إِنَّكَ باِلْوَادِ المُقَدَّسِ طوًُى﴿
ىناؾ الكثتَ من الأماكن التي بستعت القداسة ، ابؼسجد ،ابؼعبد 3﴾ المُقَدَّسَةَ التَِي كَتَبَ اللَّوُ لَكُمْ 

 الكنيسة ... إلخ.
فللمكاف ابؼقدس قيمة وجودية عند الإنساف ابؼتدين، فابؼعابد تشكل فتحة ونافذة مع ابؼقدس    

، لأف 4تضي بذليا للمقدس وانقطاعا لوتضمن التواصل مع عالم الآبؽة ، فإف كل مكاف يق حيث
الإنساف ابؼتدين لا يستطيع العيش إلا في مكاف مشبعا بالقداسة، وبؽذا السبب أقيمت تقنيات التوجو 

، الذي يعيد فيو إنتاج عمل الآبؽة، فإف القداسة التي اكتسبتها الأماكن 5إلى إنشاءات للمكاف ابؼقدس
 التي تتمثل من جديد من خلبؿ الطقوس التي تقاـ فيها، وبدا أفراجعة إلى بذليات الآبؽة ابؼقدسة 

روبولوجيا، بقده أكد على قدسية ابؼكاف بدثاؿ من الطقوس الفيدية ثيعتبر من علماء الأن مرسيا إلياد
لنيل حيازة إقليم و تبعا بؽذه الطقوس، فلب تتم ىذه ابغيازة قانونا إلا بإقامة مذبح للنار يصبح 

(، فإنشاء مذبح للنار يصبح الاتصاؿ مع عالم Agni الآبؽة ابؼقدسة   )لاغتٍ الاتصاؿ مع عالم
، فكل مكاف مقدس ينطوي على انبثاؽ للمقدس، 6الآبؽة مضمونا، وبهذا يصبح ابؼذبح مكانا مقدسا

الإنساف ابؼقيد  تصاؿاوىذا ما يولد الرغبة ابؼلحة للمتدين ابؼتمسك بهذا ابؼكاف الذي يتجسد فيو 
فيضمن أنو قريب من ابؼطلق، وأف ىذه البقعة أقرب مكاف تسمو فيو روح ابؼقيد إلى ابؼقدس،  بابؼقدس
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أف ىناؾ فرؽ كبتَ بتُ ابؼكاف ابؼقدس وابؼكاف العادي، وىذا يظهر عدـ بذانس  إليادلذلك جزـ 
العابؼتُ ثل انقطاع ابؼكاف وتدؿ العتبة التي تفصل بتُ ابؼكانتُ و بسفأي كنيسة « ابؼكاف عند ابؼتدين،
، فالأمكنة ابؼقدسة والعادية قد تشرؾ في بقعة واحدة، لكن شتاف بتُ أهمية 1»سالعادي والديتٍ ابؼقد

 وقيمة ابؼكاف ابؼقدس مقارنة بابؼكاف العادي ابؼدنس الدنيوي.

 علاقة المقدس بالزمان المطلب الثاني: 
العالم(، وذلك من خلبؿ و لا تقل قدسية الزماف عن قدسية ابؼكاف، فكلبهما يدثلبف )أصل 

حضور ابؼقدس في ىذه الأزمنة ابؼقدسة، فهناؾ فتًات زمنية أفضل من الأخرى، فالزماف كابؼكاف ليس 
 زماف( تكوف مفعمة بالقداسة كزمن الأعياد، الفي نظر ابؼتدين بذانس ولا اتصاؿ، فهناؾ فتًات من )

، أو العادي ابػالي من الدلالة 2مقدس  )وىي في الغالب أعياد دورية(  وفي ابؼقابل ىناؾ زمن غتَ
العديد من ابؼظاىر كالأعياد والشعائر، فالزمن ابؼقدس في الزمن ابؼقدس يتجلى  إليادالدينية، كما يرى 

، كما أنها تتشكل الظهور الأوؿ للزمن ابؼقدس بؼدعم 3يظهر في الأعياد التي بزلد زمن وذكرى الآبؽة 
 بالنشاط الإبؽي.

التاريخ القدنً والأساطتَ ابؼتأصلة عن الإنساف ابؼتدين كلها أثبتت أف ابؼتدين  أف  مرسيا يؤكد
كاف يفرؽ بتُ الأزمنة باعتباره يهتم اىتماما بالغا بالفتًات ابؼقدسة  لأنها بسثل زماف ابؼقدس فقداستو 

ة ، على عكس الإنساف غتَ ابؼتدين الذي لا يفرؽ بتُ الأزمنة ابؼقدسة والعادي4راجعة للآبؽة
القداس الديتٍ الذي يجرى داخل الكنيسة يؤلف انفصاما عن الديدومة العادية «، فمثلب )ابؼدنسة(

 5.»للزمن، والزمن التاريخي لػيسوع ابؼسيح )الزماف( ىو زمن تقدس بوعظو واستشهاده وموتو وبعثو
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ن ىذه الفتًة الزمنية بذسد  فيها حضور الإبؽي ابؼقدس الذي أضفى قدسية على ىذا الزم
ذلك أف أقدـ صورة لعلبقة الإنساف بعابؼو ىي تلك العلبقة ابؼشبعة بالتعلق بابؼقدس وإضفاء معانيو 

الذي كاف يدلؤ  1قديدا مغمورا بابؼقدس الدنيويعلى الزماف وابؼكاف والنفور من ابؼدنس، حيث كاف 
الشعائر التي  فضاء وفكر ابؼتدين الذي كاف دائم السعي للتعلق بابؼطلق، فكل وقت طقوسي، وكل

 يقوـ بها كاف ابؼراد منها ابؼرور من الزمن العادي الدنيوي ابؼقدس ابؼستفيض بابؼطلقية.
ي جنطولو الأنو زمن  ستعادتوافي طرحو حوؿ ابؼقدس والزماف الذي يدكن  إليادوىذا ما أورده 

وجودية وحياة شعورية ، يعيشو الإنساف ابؼتدين ويلمس تلك القداسة و يحياىا، فهو بذربة 2بامتياز
، كلها طقوس  تتًسخ بطقوس مرافقة للزمن ابؼقدس، فالقداس الكنسي وابغج والاعتمار والصوـ

 وشعائر تعيد الزمن ابؼقدس، لأنها كلها مرتبطة بابؼطلق، بعيدة عن دناسة الدنيوي العادي.

 علاقة المقدس بالتاريخ المطلب الثالث: 
مؤرخ إلياد بؼكاف والزماف، وعلبقتو بالتاريخ خصوصا وأف بتُ علبقة ابؼقدس با ليس ىناؾ فرؽ

بتاريخ الدين وابؼقدس وعلبقتو بالإنساف منذ فجر التاريخ، فالتاريخ  ىتماأدياف في بعده الفكري، فقد 
يكشف حضور الإلو في العالم وبهذا يصبح التاريخ تاريخ ابؼقدس كما فهم في التاريخ الأسطوري في 

، حيث ذىبت ابؼسيحية التي تقدس الزمن التاريخي، لأف الإلو كاف قد 3لقديدةالديانات البدائية ا
 ،4من ذلك يصبح تاريخي بؿدد بوضوح نطلبقااو ضطلع بوجود بشري مشروط تاريخيا، إتشخص وإنو 

فالشخصية التاريخية ليسوع ابؼسيح بؽا ىدؼ تاريخي ىو إنقاذ للئنساف والبشرية كافة، وبعد ذالك 
أبرزىم  ىيغلتتجسد القداسة في تاريخو، إف فكرة التاريخ نالت بعدا فلسفيا عند فلبسفة  كثر كاف 
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يتو والروح الشمولية الذي يستعيد الإيديولوجيا اليهودية وابؼسيحية، ويطبقها على التاريخ الشامل في كل
 .1التي تظهر باستمرار في الأحداث التاريخية

فالتاريخ كاف مفعما بابؼقدس، وحضوره في الأزمنة التاريخية ابؼتعاقبة مرارا عبر ستَورتو ذلك أف 
نعتو الآبؽة أو الكائنات شبو صالعيد الديتٍ ىو إعادة في ابغاضر بغادث أولي لتاريخ ابؼقدس الذي 

كانت تسرد تاريخ ابؼقدس وإحياء الزماف والتاريخ ابؼقدس )التاريخ الأولي  الأساطتَ لكتالإبؽية، 
لأف بـتلف مراحل ابغياة بابغدث ابغاصل في الزمن القدنً الذي سيجد التاريخ الذي  .2للمقدس(

يضفي الشعور بالأصل ابؼطلق للعالم من خلبؿ ذلك التاريخ ابؼقدس الذي حفظتو الأساطتَ ابؼختلفة 
ابؼتنوعة بتنوع المجتمعات عبر الأزمنة فالإنساف ابؼتدين يعتبر التواريخ الصادقة ىي تواريخ تتحدث و 

ابؼقدسة ابؼطلقة لاف  3و بدايتو لاف الفاعلوف في ىذا التاريخ ىم الكائنات الإبؽية  عن أصل العالم
ي النقيض من ذالك تكوف ىذه التواريخ تعتبر صادقة لدي ابؼتدين لشعوره بالامتثاؿ أماـ ابؼقدس و عل

إف كل الأدياف و الكتب ابؼقدسة علي التاريخ    التي برمل بؿتوى عادي )مدنس(، 4التواريخ الكاذبة
ابؼقدس الذي كاف بؿملب بالقداسة. فتلقى موسى الشريعة في مكاف معتُ وزماف معتُ و تاريخ معتُ 

و عند نهاية التاريخ ابؼقدس أو عدـ تكراره و التي تعبر في بؾملها على الأصل ابعوىري للعالم أو نهايت
في ىذه اللحظة لأنها تعبر عن نهاية التاريخ  5فعندما يأتي ابؼسيح يخلص العالم نهائيا و يتوقف التاريخ

ابؼقدس الصادؽ وكل تاريخ عدا ذالك  يعتبر باطلب لا طائل منو لاف التاريخ ابؼقدس لا يحفل بغتَ 
ة الذي ينشده البشر. فالأساطتَ أثبتت أف الأحداث الدنيوية العادية الأحداث النابصة عن عالم الآبؽ

فكل ذالك  6 عن أساطتَ تاريخ ابؼقدس ابػالد مثل )ملحمة جلجامش و أسطورة اخيلوس...الخ(
 يؤكد أف علبقة ابؼقدس بالتاريخ ىو تاريخ ابؼقدس ذاتو يتجسد في صورة ينشدىا الدنيوي. 
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 ولوجيا في البعد الدينيثبنية المي المبحث الثاني:
 الأسطورة وفكرة الدين  المطلب الأول:

مرسيا تاريخ الفكر الأسطوري، يجده لا ينفك عن البعد الديتٍ، وىذا ما أكد في إف ابؼتأمل 
ربولوجي يعُتٍ بتاريخ الشعوب وابؼعتقدات الدينية، فهو يعتبر الأسطورة عبارة عن ثخصوصا أنو أن إلياد

مقدسة أو أحداثا جرت في الزمن الأوؿ، فالأسطورة لا تكاد بزرج عن فكرة حدث ديتٍ يروي قصة 
ابؼقدس وعلبقتو بالعالم وابؼقيد معا، كما بقده يذىب إلى أكثر من ذلك فهو ينفي عن الأسطورة كل 
ما ىو غتَ ديتٍ، لذلك بقده قد انتقد من يعتبر الأسطورة كلبما لا أساس لو من الصحة فهو يقوؿ: 

يعتبروف الأسطورة بدعناىا الشائع حكاية وكلبما ملفقا  19روف الغربيوف حتى نهاية القرف كاف ابؼفك»
الأسطورة ىي رواية لتاريخ »، الأمر الذي دفعو إلى إدراج تعريف للؤسطورة فيعرفها بقولو: 1«ووهما

الأسطورة ، وىكذا تناوؿ 2«مقدس عن أحداث في الزماف الأوؿ قامت بها الآبؽة والكائنات العظيمة
تاريخا ووقائع حقيقية في نظر الإنساف القدنً، ذلك ىو تاريخ ابؼقدس وشخصياتو ىي الآبؽة التي 
حددت شرط ابغياة للئنسانية، ومهما تنوعت مواضيع الأساطتَ واختلفت باختلبؼ القبائل والعشائر 

ثت عن خلق الكوف والشعوب والمجتمعات، إلا أنها لا بزرج عن الإطار الديتٍ  فهناؾ أساطتَ برد
الذي كاف يشغل الفكر  3وشرط وجوده ، وتعلم كيفية أداء الطقوس والعبادات وتاريخ ابؼقدس الديتٍ

الإنساني ابؼنبهر بابؼقدس، فكاف يسعى للحاؽ بكل ما ىو قدسي الأمر الذي كرستو الأساطتَ وتاريخ 
 والقلق وبذاوز الذات إلى الأرقى الأدياف، فالإنساف القدنً كاف دائم السعي للتحرر من ابػوؼ والألم

، لذلك ارتبطت الأسطورة بالدين ارتباطا وثيقاػ فثمة إبصاع علي أنها تضمنت أساطتَ وتاريخ 4والأبظى
 .5الآبؽة، ويضل ذلك مرتبطا بدعتقدات الشعوب حيث تلعب دورا مهما في العقيدة 
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  ، كلية العلوـ الاجتماعية، قسم علم الاجتماع، جامعة ابغاج بػضر، باتنة،دور الأسطورة الدينية في بناء النظام الاجتماعي :فضيلة لكبتَ 5

 .20، ص2006-2009
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ا، وفي رواياتها  لذلك وجد ما وىكذا لم بزرج الأسطورة عن البعد الديتٍ الذي كاف بؾسدا فيه
من خلبؿ  1يعرؼ بالأسطورة الدينية التي تسرد الطقوس، وترسخ العقائد فهي تعبر عن ابػبرة الإبؽية 

تقدنً القرابتُ والصلوات، ومن بتُ ىذه الطقوس بقد الصلبة، حيث  كاف ابؼصلي يتلو نصوصو في 
 ابؼعبد مثل صلبة "سن" إلو القمر في العصر الآشوري.

 صلاة سن: 
 أي إبؽي سن إبؽي ننار

 أيها الإلو الفذ صانع الشعاع ابؼضيء
 واىب النور إلى الناس بصيعا

 ومسدد خطى ذوي الرؤوس السود 
 .2نورؾ وضاء في أعالي السماء ... إلخ

حيث سجلت ابؼيثولوجيا الصلوات ابؼتنوعة يتنوع الآبؽة ابؼقدسة، ففي ابؼعتقدات ابؽندية 
في مركز العالم  فوقو يتلؤلأ بقم القطب  وبحسب  « meru »سجلت الأساطتَ أف جبل "متَو"، 

الدينية ، وكما بضلت الثقافة ابؽندية 3(  في منتصف الأرض ويتصل بالسماءىوابرازانتيابعبل ابؼقدس )
"، الشاكتيةعدد لامتناىي من ابؼيثولوجيا، حيث كانت تروي ابغركة الدينية الكبرى مثل الديانة "

« saktisme » "التانتريةو "« tantrisme »  ،أو عبادات الآبؽة العظمى بدختلف أشكابؽا
التي سحقت "  على ابعوىر ابؼؤنث يعتٍ القوة التي تألفت  في بصيع طاقات الآبؽة شاكتيحيث تدؿ "

" التي يدين بها الكثتَ من ابؽندوس، إضافة إلى التانتريةوىي جزء من "  4إبليس، وأنقذت العالم
" التي تفجرت من الآبؽة علي شكل نار متصاعدة شيفا" ة" التي خرجت من الإبؽديفيأسطورة "

                                                           
، 264، بؾلة ابؼوقف الأدبي، بؾلة شهرية تصدر عن ابراد الكتاب العرب، العدد الدين والأسطورة كنظامين مستقلين ومتقاطعين :فراس السواح 1

 .6، ص1993نيساف، 
 .50، ص سابق جعمر  دور الأسطورة  الدينية في بناء النظام الاجتماعي :لكبتَفضيلة  2
 .32، ص مصدر سابق يأسطورة العود الأبد :مرسيا إلياد 3
 .224، ص نفسو ابؼصدر  4
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هي تتمتع ، فالأسطورة تعتٌ بنظاـ ديتٍ تعمل على توضيح ابؼعتقدات والطقوس، ف1فسحقت إبليس
بقدسية من نوع خاص، وعنصر القداسة ىو الذي يضفي عليها التميز، الشيء الذي جعلها مصدر 

 ، فروايتها تتضمن إيدانا لا يتزعزع، فمضمونها رسالة أبدية أزلية موجهة للبشر2إيداف للشعوب
أسطورة البطل فهي حقائق خالدة تقوـ بتوطيد الصلة بتُ العالم الدنيوي والعوالم ابؼقدسة، فهذه   

ابؼؤلو التي تعبر عن حكم الآبؽة وتسيتَىا لشؤوف البشر، حيث أكدت ىذه الأساطتَ حق الآبؽة التي 
، كل ذلك يرسخ القيمة الدينية ابؼقدسة 3لا يدكن للبشري أف يتعداىا وإلا سوؼ يتعرض للعنة الأبدية

 ولوجيا التي تعتبر دينية بامتياز.ثللمي

 رمزية الأسطورة وفكرة المقدس  المطلب الثاني:
أف الأسطورة ذات بنية دينية، باعتبارىا تضم تاريخ ابؼقدس  مرسيا إلياديرى مؤرخ الأدياف 

أف ابؼيثولوجيا عبارة عن رموز، إلياد وابؼقدسات عامة لكن الأمر لا ينتهي عند ىذا ابغد، بل أكد 
ت العديد من الرموز الدالة عليها، حيث بردث عن الرمز الذي يتمركز حوؿ الأسطورة التي بضل

فالإنساف الأوؿ أحاط نفسو بدجموعة من الرموز التي كانت تقضي في بؾملها للوصوؿ إلى كل ما ىو 
مقدس مفارؽ للعالم ابؼدنس والسمو إليو، فالرمز يعد شكلب من أشكاؿ التفكتَ الأسطوري الذي 

يطاؿ ابؼقدس في بسظهره من جهة، وعن  يعكس التجربة الدينية، كما أنو يعبر عن التعقيد الذي
، فمعظم الأساطتَ كانت مشبعة بعدد لا متناىي من الرموز 4علبقتو بالوجود الإنساني من جهة أخرى

أف الرمز ليس علبمة تعسفية معلقة في الفراغ،  إلياد الدالة على القداسة بصورىا ابؼختلفة، حيث يرى
فهي تدعم الرؤية الدينية  5ة( كانت مفعمة بعالم من الرموزفكل الأدياف البدائية وابؼتمدنة )ابغضاري

 التي عادة لا تكاد تنفك عن الطابع أو القالب ابؼيثولوجي.
                                                           

 .227، ص نفسوابؼصدر   1
، كلية الآداب والعلوـ الإنسانية ، قسم اللغة العربية ، جامعة العقيد ابغاج التراث الأسطوري في المسرح الجزائري المعاصر :فاطمة شكشاؾ 2

 .60، ص2009-2008 بػضر، باتنة،
 . 58، ص1998، المجلس الأعلى للثقافة، سوريا، 2، تر خليل كلفت، طالأسطورة والحداثة :بوؿ ديكسوف 3
 .28، ص مصدر سابق المقدس والمدنس :مرسيا إلياد 4
 .50، ص نفسو ابؼصدر  5
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عن الكثتَ من الأساطتَ التي خلدت فكرة مركز العالم، فهذه الأسطورة تناولتها  إلياد بردث
ثلها بابعبل الكوني )جبل شهد على بسالشعوب الأولى ، فابؼعابد والأبراج ابؼقدسة في بابل برمل أبظاء ت

، الذي يدثل صلة بتُ السماء والأرض، فهو يدثل مركز العالم  وكانت بابل )باب إيلبني( أي البيت(
، فكثتَا ما بردثت الأساطتَ عن 1باب الآبؽة، حيث كانت الآبؽة تنزؿ على الأرض في عاصمة ابؼلك

أساطتَ عن  إليادك الرموز مقدسة، كذالك روى الرموز التي تتجلى فيها الآبؽة، وبذلك تصبح تل
عن رموز الطتَاف التي بزص الآبؽة وابغكماء وابغكاـ تتحدث الصعود  فهناؾ ميثولوجيا  زياترم

والكهاف، ففي العقيدة الطاوية ىناؾ عبارات تدؿ على الكاىن مثل )العالم ذي الريش( أو )الضيف 
لتحليق والطتَاف، فيقاؿ في اللغة الصينية يتحوؿ ابؼرء دلالة على الصعود إلى السماء وا ذي الريش(

، 2بواسطة الريش إلى كائن آخر، وبذلك يتاح لو الصعود إلى السماء مثل كائنات لا يدركها ابؼوت
فريش الطيور ىو أحد الرموز الأكثر شيوعا على الطتَاف بالنسبة للشاماف، الذي يسعى إلي  اللحاؽ 

عن كل ما ىو دنيوي عادي للتشبو بابؼقدس السماوي الذي يتمثل في  بالكائنات ابؼقدسة ، ويبتعد
ابغياة الدينية التي كثتَا ما تظهر في صورة أسطورية رمزية، فالرمز الديتٍ يبلغ رسالتو حتى لو  إليادنظر 

، وبذلك  بتشكل ابؼفهوـ 3لم يدرؾ بوعي كليتو، لأف الرمز يتوجو للبشر بكليتو وليس للعقل فقط
لأسطورة، الرمز، الدين( كلها أوجو بؼفهوـ واحد مشتًؾ يسمى برمزية الأسطورة الدينية ثلبثي )ا

 )ابؼقدسة(.
في تاريخ الأدياف وجد حديث وأساطتَ كثتَة عن ابؼياه ،وىذا ما  إلياد مرسياخلبؿ بحث 

يعرؼ برمزية ابؼياه أو رمزية ابؼاء )الطوفاف( ىي الأوسع والأشد تعقيدا، فابؼياه ترمز إلى بؾموعة القوى 
الكامنة ، وإلى بصلة الإمكانيات الكونية فهي بسثل الينبوع والأصل باعتبارىا تسبق كل شيء  وتدعم  

عن الطوفاف العظيم الذي رسخو التاريخ والأساطتَ السومرية في بلبد ما  إلياد لق، فقد بردثكل ابػ

                                                           
 .36، ص مصدر سابق أسطورة العود الأبدي :مرسيا إلياد 1
 .161، ص مصدر سابق الأساطير والأحلام والأسرار :مرسيا إلياد 2
 .90، صمصدر سابق المقدس والعادي :مرسيا إلياد 3



 المقدس والأسطورة في فكر مرسيا إلياد                                                                       : الثالفصل الث

 
38 

، الذي كاف بؿور اىتماـ الإنساف في 1حيث تتضمن رمزية ابؼياه على ابؼوت والانبعاث بتُ النهرين،
تجلى وضعية التاريخ الأوؿ الذي قدس ابؼياه وجعلها رمزا للحياة، حتى أنو قدسها وأبؽرها  وبذلك ت

، ذلك أف الأسطورة 2الرمز في إماطة اللثاـ عن واقع لا يتيسر فهمو أو إدراكو بوسائل  أخرى للمعرفة 
الرمزية تتحدث عن كائنات مفارقة للعالم ابؼادي الإنساني، فالآبؽة بجوىرىا ابؼيتافيزيقي بستلك التعالي 

تلك الأفكار وابؼعاني التي تتحدث عن  عن كل ما ىو دنيوي، لذلك بعأ الإنساف إلى الرموز لتقريب
، بل 3ابؼقدس، فالفكر الرمزي يفضي إلى تفجر الواقع ابؼباشر، لكنو لا يخفى منو ولا يحط من شأنو 

 يسعى تقريب الأفكار ابؼفارقة.
حيث يدكننا القوؿ أف السلوؾ الرمزي للئنساف كاف في أساس الوجود البشري العقلي والديتٍ 

تساب ابؼعارؼ أو تقريبها، تلك ابؼعارؼ الإبؽية التي تفوؽ كل ما ىو دنيوي والاجتماعي قصد اك
 إليادوإنساني، فاللجوء للرموز كاف غرضو تقريب الأفكار الغتَ مباشرة في صورة مباشرة حيث أكد 

استحالة تواصل بتُ البشر دوف رموز خصوصا على الصعيد الديتٍ أو ما يسمى بالأسطورة الدينية 
 الرمزية.

 رمزية الأسطورة لدى المقيد مطلب الثالث:ال
، فكلبهما جتماعيةالطابؼا شكل الرمز والأسطورة ثنائية فكرية إنسانية دينية عقائدية تاريخية 

عملب على ترسيخ ابؼبادئ ابغياتية والاجتماعية، التي كانت تستَ وفقها الشعوب والقبائل والعشائر، 
الأمر الذي أعطى أهمية ودور كبتَ بؽما بالنسبة للفرد خاصة والشعوب عامة  فابؼوز ابؼيثولوجية الدينية  

ت القيمة لدى الفرد، لكن يتشاركها مع بقية كثتَا ما لعبت دورا رياديا في تقوية الإيداف و بناء القناعا
، الرموز الأسطورية بؽا الأثر 4معتُ لتكيف مع ابعماعة بذاهاالمجتمع أو يعمل على توجيو سلوكو في 

البالغ في برديد نمط حياة المجتمعات من الناحية السياسية والاقتصادية والدينية وابغضارية بشكل عاـ، 

                                                           
 . 197، ص1990، منشورات وزارة الثقافة، سوريا، 1تر حسيب كاسوحة، ط صور ورموز، :مرسيا إلياد 1
 .229، ص وابؼصدر نفس 2
 .230، صوابؼصدر نفس 3
 .100ص  ،مرجع سابق الاجتماعيدور الأسطورة في بناء النظام  :لكبتَفضيلة  4
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ريخية، فالنظاـ الأشوري وحضارة بلبد ما بتُ النهرين، وذلك أف وىذا ما أكدتو الدراسات التا
الأسطورة الدينية ورمزىا أسست البناء الاجتماعي بؽذه ابغضارات ابؼتعاقبة، والتي كانت متماسكة عن 
طريق الاستعانة بنماذج ورموز من الأساطتَ، باعتبار أف رموز الأسطورة الدينية كانت تتفرع لتشمل  

، الذي كاف يديل للدين الذي أعتبر ركيزة 1بغياة، ومدى تأثتَىا على الإنساف الأوؿكافة بؾالات ا
فابؼعتقدات الدينية لا  أساسية بسيز وجوده، فكاف دائم البحث عن رموز دينية داخل حبكة أسطورية

قلو تغيب أبدا عن فكرية رمزية الأسطورة، فإنساف ابغضارات القديدة كاف معتمدا على الآبؽة كليا في ع
وعملو، ففي أوقات القحط مثلب، ابؼلك الأشوري يقيم مع نوابو والكهنة الصلبة للآبؽة من أجل نزوؿ 

، فرمزية الأسطورة الدينية قدمت 2ابؼطر من خلبؿ التًاتيل التي كشف مدى تعلق الإنساف بالدين
أو يخلد في قالب  للدين جانبو ألاعتقادي النظري الذي يبرر جانبو الانفعالي الذي طابؼا كاف يسرد

رمزي ميثولوجي، خصوصا في بؾاؿ ابؼقدسات والطقوس التي كانت تنظم موقف الإنساف وسلوكو 
وتزوده برؤية شمولية للكوف، فالأخلبؽ الإنسانية التي كانت تسعى للوصوؿ إلى  ابذاه عالم ابؼقدسات 

، 3عن إطار الرموز الأسطوريةابغسن وابػتَ، والابتعاد عن القبح والشر، وكل ىذه ابؼفاىيم لم بزرج 
نظاـ الكوف من خلبؿ قوانتُ الطبيعة، وىو يحافظ في نفس الوقت على نظاـ  فالإلو يحافظ على

 المجتمع الإنساني من خلبؿ القوانتُ الأخلبقية.
" الذي كاف يعتبر رمز العدالة الذي كاف يعاقب الأشرار، ويكافئ شمشفأسطورة الإلو "

" التي خلدت آشور بانيبالص يتألف من مئة وستوف سطرا في مكتبة "الأخيار، حيث عثر على ن
، فرمزية الأساطتَ تنحت رؤية الإنساف للكوف وحددت 4"شمشالوصايا الأخلبقية التي يرعاىا الإلو "

ابؼطلقية،  سلوكو ونمط حياتو، فكل الرموز الأسطورية يسرت شؤوف العادي الذي يتطلع للقداسة و
بتُ الأساطتَ التي خلدتها ابغضارات القديدة من خلبؿ برديد نظاـ الأسرة  فكاف زواج الآبؽة من

                                                           
 . 107، صنفسوابؼرجع  1
 .140ص  ،مرجع سابق الأسطورة والمعنى :فراس السواح 2
 .160، ص مرجع سابق بحث في ماىية الدين و منشأ الدفع الديني دين الإنسان :فراس السواح 3
 .219، ص مرجع سابق الأسطورة والمعنى :فراس السواح 4
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ربيع تعتبر رمزا للخصوبة وإلو بسوز وقصة زواجهما خلبؿ كل  عشتاروتكوينها فأسطورة الإبؽة 
"  يركز على "حامورابي، الشيء الذي جعل قانوف 1، وبعثا للحياة والتوالد عن طريق التزاوجوالأسرة
مرسيا ، كما أكد 2والأولاد وحقوقهم، وذلك عن طريق التأثر برمزيات  أسطورة عشتار وبسوزالأسرة 

على ذلك، فمن خلبؿ بحثو الأنثروبولوجي والفلسفي، أثبت أف الأسطورة وأبعادىا الرمزية  إلياد
قدمت نمط عيش وأسلوب حياة ونماذج للسلوؾ الإنساني، حيث أعطيت قيمة للوجود ومعتٌ 

وظيفة في بناء المجتمعات البشرية التقليدية التي عاشت على ما تقدمو الأساطتَ ورموزىا . و 3للمقيد
أنها قدمت الكثتَ ووضحت العديد من الرموز من  إلياد الذين كاف البشر ينشدوف بؿاكاتها، كما يرى

الإنساف بؽا ما ا﵀رمات والشعائر والأعراؼ التي أقرتها التقاليد الشعبية، وكل التصرفات التي يقوـ بها 
، فمؤرخو الأدياف أثبتوا أف ابؼيثولوجيا كانت تشكل الفكر 4يبررىا ويعللها في الرمزيات ابؼيثولوجية 

الأساطتَ ورموزىا ابؼختلفة،  وطأةالإنساني ودورىا البارز على مسرح التاريخ البشري، الذي عاش على 
، التي لم 5صدر عن الإنساف وفاعلية سلوكوأف الأساطتَ ابغية قادة وتبرير لكل ما ي إليادحيث أثبت 

بزرج ما حددتو تلك الأساطتَ و رموزىا ابؼختلفة ابؼقدسة مدى العادي الذي كاف مولعا بالأساطتَ 
، فما ىو رمز أو أسطورة في ابغاضر قد كاف حقيقة في ابؼاضي، ىذا 6الرمزية ابؼتنوعة للحقيقة ابؼطلقة

زموا أف ابغقائق ابؼاضية برولت إلى أساطتَ  رمزية عديدة عاشها ما أكده العديد من الباحثتُ الذين ج
أف ابؼيثولوجيا بؾبولة  إلياد الإنساف في الزمن الأوؿ، ثم خلدىا التاريخ الأسطوري الرمزي، كما يرى

بها الإنساف الأوؿ وحتى ابؼتمدف، فهي زاخرة بشتى ابعوانب التي تهم ابؼقيد  قتدىابالرموز التي 
حكم في بنيتو الفكرية والذىنية والسلوكية، وحتى في مأكلو وملبسو وحياتو، فأصبحت )العادي( فتت

                                                           
، ابؼؤسسة ابعامعية 2، طبلاد ما بين النهرين ومصر القديمة  القديمالفكر السياسي وأساطير الشرق الأدنى  :عمر بؿمد صبحي عبد ابغي  1

 . 134للدراسات، القاىرة، ) د س ف (، ص 
2 Jacques pirenne, civilition antiques, Edition Albin Michel, p 94. 
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، خصوصا أف الأساطتَ ورموزىا لا بزرج عن الإطار الديتٍ 1تتحكم في وجوده من ابؼهد إلى اللحد
 ابؼقدس الذي شكل التفكتَ ا﵀وري للئنساف وتكونو الفكري والثقافي.
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 خلاصة الفصل: 
قد خلص إلى أف أقدـ  مرسيا إلياديدكننا أف نستنتج في نهاية ىذا الفصل ، فكرة مفادىا أف 

صورة لعلبقة الإنساف بعابؼو ىي تلك العلبقة ابؼشعة بالتعلق بابؼقدس، وذلك من خلبؿ إضفاء معانيو 
قديدا كاف  على ابؼكاف والزماف والتاريخ، حيث تقابلها علبقة مليئة بالنفور من ابؼدنس  فالإنساف

مغمورا بابؼقدس، حيث أف الأمكنة والأزمنة والتواريخ ليست متجانسة بالنسبة للئنساف ابؼتدين الذي 
يفرؽ بتُ تلك ابؼفاىيم من خلبؿ بذلي القداسة التي بزرج الأشياء من بعدىا العادي لتضفي عليها 

دينية، فلم يكن العالم في البعد القدسي، حيث شكل الإيداف جغرافية مقدسة بؿددة جزء العقيدة ال
ىذا الإطار أرضا بؿايدة، بل أرضا برمل بعض أماكنها رسالة مقدسة خاصة، ونفس الأمر بالنسبة 
الزماف والتاريخ ابؼقدستُ، فكلها تعتبر أبعادا لتجلي ابؼقدس في ىذا العالم، حيث يصبح الإنساف 

 يرتقي خلببؽا ابؼؤمن من مكاف أكثر قربا من السماء وفق صيغة رمزية خاصة مشبعة بالدلالات
أو أزماف أو تاريخ عادي إلى القداسة التي بسثل عمق الظاىرة الدينية، وذلك وفلق نسق أسطوري يخلد 
ابؼقدس وأبعاده ابؼتعددة، باعتبار الفكر ابؼيثولوجي لم يفارؽ الفكر الديتٍ وخاصة دين الإنساف الأوؿ، 

الأسطورة على بزليد أزمنة وأمكنة وتواريخ مقدسة  إضافة إلى ابؼقدس وحتى ابؼدنس، حيث عملت
مشبعة مآثر الآبؽة ابؼفارقة، وكاف ذلك يقودنا للتساؤؿ على الأدوار ابؼتعددة التي تشتًؾ فيها الأسطورة 
والرمز في بذسيد الظاىرة الدينية ؟ وكيف يرسخ ابؼقدس كحقيقة داخل نطاقها؟ وما ىي خصائص 

 ة للعالم؟النظرة الإيدانية و الإيداني

 



 

 

لدى   ولوجيا المطلق وعلاقتها بالمقيدثمي :الرابعالفصل 
 مرسيا إلياد

 

 
 تمهيد

 لفكرة المقدس يلمالبعد الع المبحث الأول:
 الأسطورة والرمز الوجودي )البعد الأنطلولوجي(المطلب الأول: 
 رمزية الأسطورة في محتواىا الديني )البعد الإنساني(المطلب الثاني: 

 منزلة المقدس داخل التجربة الإنسانية :الثانيالمبحث 
 المقدس كحقيقة مطلقة وعلة للوجود وطبيعة علاقتو بالدنيويالمطلب الأول: 
 خصائص النظرة الدينية للإنسان والكونالمطلب الثاني: 
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الدراسات الدينية بجملة في ابؼفاىيم كاف بؽا الأثر البالغ في تكوين الفكر الديتٍ، قتًنت الطابؼا 
لذلك برز ما يعرؼ بتاريخ الأدياف وفلسفة الدين كمبحث يدرس ويحلل الظاىرة الدينية التي خلدتها 

رمز عتبر كل من الأسطورة والأابؼيثولوجيا، وجسدتها بؾموعة من الرموز، لذلك  بصلة من الأساطتَ و
بدثابة الوسيلة ابؼبكرة التي عكست توؽ الإنساف إلى ابؼعرفة، وإلى بؿاولة فهم العالم، كما عكست 
أسلوب الإنساف إلى ابؼعرفة، وإلى بؿاولة فهم العالم، كما عكست أسلوب الإنساف في الرد على 

حتى صارت كل من التساؤلات ابؼلحة والأحاجي والألغاز التي جابهتو بها الطبيعة والكوف من حولو، 
 الأسطورة والرمز الوعاء الفكري الأوؿ الذي انبثقت منو الطقوس والعبادات  والأدياف والفلسفة

 والأدب وابغكمة والأعراؼ ... إلخ .
من خلبؿ الدين تعلم الإنساف كيف ينظر للكوف والعالم والوجود برمتو، حيث تشكلت لو           

 فكر الديتٍ يؤثر تأثتَا بالغا على الوعي البشري الديتٍ واللبديتٍ.رؤية متميزة لواقعو وبؾتمعو، فال
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 البعد العملي لفكرة المقدس  المبحث الأول:
 الأسطورة والرمز الوجودي )البعد الأنطلولوجي( المطلب الأول:

بدا أف الأسطورة وكل ما برويو من رموز تدؿ بالدرجة الأولى علي ابؼقدس الذي لم يفارؽ 
مرحلة ابؼدينة، فاف ذالك يؤكد أف كل من الأسطورة  الفكر الإنساني منذ بداية ابػليقة حتى الدخوؿ

الذي أيقن أنهما مرسيا إلياد  والرمز يعبراف ويدلاف على الوجود والواقع الأنطولوجي، وىذا ما بينو
لذلك اىتم علم النفس نابعاف من الوجود نفسو كما يدلاف على الوجود والأبعاد الأنطلوجية للواقع   

، الذي لم يخلو من أساطتَ بزلدىا رموز براكيها 1ابغديث بالرمز كونو لا يفارؽ الوجود الإنساني 
البشرية داخل الوجود الواقعي الذي يسعى فيو البشر  للوصوؿ إلى القيمة ابؼرموقة للرموز الأسطورية، 

ابؼكاف مفهوماف وجودياف عقلياف واقعياف كمؤرخ أدياف وأنتًوبولوجي أف الزماف و    إلياد حيث أثبت
يشكل تلك  رتبطا بالرموز الأسطورية، فالزماف عند البوذيتُ يتألف من تدفق مستمر )بظناتا( وإ

حيث يتمسك بالوجود الواقعي واللبواقعي والوجود  السيولة التي بذعل الزماف غتَ قابلب للفناء،
نية تتشكل من عدد ىائل من الوجود الثابت، الذي في آنيتو ابػاصة، والآ 2واللبوجود الأنطولوجي

يعبر عن كل ما عاشو الإنساف الأوؿ في واقعو القدنً، فإذا رجعنا إلى الديانة "الزرداشية" بقدىا 
بؾسدة من ثنائية واقعية وجودية تتمثل في فكرتي ابػتَ والشر أو النور والظلبـ، وذلك من خلبؿ 

، اللذاف يشكلبف 3ضات الوجود عن طريق منع الشر وتأييد ابػتَتسويغ فكرة الإلو ابؼتحكم في تناق
الصراع الأنطولوجي للعالم بأسره من بدايتو إلى آخره الذي يتدافع ويتقدـ من رحم ىذا الصراع 

طابعها  والتناقض الوجودي، فأف الرموز الأسطورية تعبر عن كلية الإنساف التي تتجلى فيها وتستقى
، الذي يدؿ على الوجود البشري 4تدخل الاختبار الإنساني ابؼاضي وابغاضر ابؼلموس من ابغركة التي

ابؼاضي والآني وحتى ابؼستقبلي، ففي الديانة اليهودية كاف أمل اليهود بروؿ الإيداف والآماؿ إلى شيء 
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ملموس وبؿسوس )واقعي( لذا تشخص أمل اليهود في شخصية )ميسيرا( )ابؼسيح( ابؼنتظر أو القادـ، 
)ميسيرا( مشتقة من كلمة )مشيج( العبرية التي تعتٍ الشخص ابؼمسوح بالزيت، فأصبح رمزا فكلمة 

للئنساف الذي يرفع شأنو وتم اختياره )ابؼختار(، لذلك ضل اليهود ينتظروف ابػلبص والأمل في العودة 
الدينية ، لتحقيق أماؿ اليهود في الواقع والوجود فكل الأساطتَ 1للوطن وترقية العالم الأنطلوجي

المجسدة في الرموز كانت تهدؼ إلى بذسيد ذلك في الوجود الواقعي وىذا ما عمل عليو اليهود إلى حد 
 الساعة.

يحتوي على ابعانب ابؼعنوي فيو باعتباره العالم الآخر يناقض عالم الطبيعة فكل الأدياف  فالدين
لوجي أو عالم ا﵀سوسات، ىذه لديها البعد ابؼعنوي، الذي يعاكس عالم الطبيعة أو العالم الأنط

، حيث يجمع كل ابؼعنويتُ بأنو  الإيداف  وبأف عالم 2العناصر ابؼعنوية التي بزتلف من دين إلى دين
الوجود لا ينحصر في العالم الذي يحيط بنا، فما نقوـ بو في العالم الواقعي الأنطولوجي ىو الذي يحدد 

 مصتَنا في العالم ابؼعنوي ابؼفارؽ.
ب على الإنساف مراعاة عالم الوجود الذي يزدحم بالرموز والأساطتَ بتخليدىا للدين بؽذا وج

عتبر ابؼسيح رمزا من رموز التحرر للبشرية بصعاء في الواقع والعالم ابؼادي، الشيء أفي كل صوره، لذلك 
لى العالم الذي أكدتو الأساطتَ ابؼسيحية واليهودية، فإف بغظة ىبوطو من السماء الروحانية العليا إ
، دوف 3الواقعي )الأنطولوجي( غرضها رفع ابػطيئة على الوجود وتعليم البشر التعامل مع ىذا الوجود

خطيئة وليصل ما انقطع بتُ ابػالق وخليفتو )الإنساف( ويحرره من كل ابػطايا السابقة التي حصلت 
 في ىذا الوجود.
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كما أكده البعض، بل كتعبتَ    بالرمز الأسطورة ليس بوصفهما وهما إليادىتماـ إوبذلك يكوف 
، تصور ىذا العالم وبسنح 1جتماعية واقعية وحقبة تاريخية تنقل واقعا وبذربة حسيةإحقيقي عن ذىنية 

نماذج للسلوؾ الإنساني الذي كاف يستَ وفق رموز لا بزرج عن نطاؽ الأساطتَ، لكنها لا تبتعد عن 
 فهي بسنحو الشكل والبنية التي تساعده على كيفية التعامل مع الوجود الأنطولوجي. الواقع والوجود

وعندما تتحدث الأسطورة عن تكوين الكوف وتذكر كيف جرى خلق العالم، فإنها تكشف في 
 .2الوقت ذاتو عن ظهور ذلك الواقع الكلي الذي يتجسد في الكوف وعن نظامو الأنطولوجي

اره  بذليا للؤلوىة والقداسة للآبؽة وأنصاؼ الآبؽة تلك التي قامت وتفسر بذلي الوجود باعتب
بخلق العالم، وأسست فيو بصيع أنماط الوجود ابتداء من الإنساف وصولا إلى بصيع ابؼخلوقات الأخرى، 
وبذلك تكوف الأسطورة وأبعادىا الرمزية تفوؽ فردا بعينو لتكشف الوجود بأكملو متخطية بذلك 

 حدود البشر.

 رمزية الأسطورة في محتواىا الديني )البعد الإنساني( لب الثاني:المط
قد مزج الأسطورة ورموزىا بالبعد الديتٍ أو الظاىرة الدينية التي مرسيا إلياد ا لاشك فيو أف بف

 لم تفارؽ الإنساف القدنً )الأوؿ( ولا حتى الإنساف ابؼتمدف ابؼتحضر.
بذليات الفكر الإنساني القيرم في فتًات الزمن ابؼتعدد  حيث اعتبر الرموز الأسطورية تعبتَ عن 

وتواريخو ابؼتنوعة، تلك الرموز التي تنُمُّ عن النزعة الدينية بزعامة ابؼقدس الذي طابؼا كاف ولا يزاؿ بؿور 
 واىتماـ ابؼدنس أو العادي )الإنساف(، ولقد أشارنا إلى ىذا سلفا في دراستنا ىذه انطلبقا من كوف

خا للؤدياف وأنتًوبولوجيا متميزا بنزعة فلسفية )فلسفة الدين(، مؤكدا أف الأسطورة عبارة رموز مؤر  إلياد
دينية بؿضة وأف الأساس الديتٍ في العصور الغابرة والديانات السماوية والبشرية كانت على شكل 

عبتَ عن على أنها ت إلياد رموز أخذت الطابع الأسطوري في توجهاتها، تلك الأساطتَ التي صنفها
 ذاتو. نساني في حدثقافة الشعوب بل ىي الفكر الإ
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عند الإطار الديتٍ للؤسطورة والرموز المجازية بؽا، بل أكد بعدىا الإنساني     مرسيالم يتوقف 
فالفكر الأسطوري وصوره الرمزية لم يفارؽ الفكر البشري بل لازمو فهو قد سبق امتلبكو للغة وابؼرحلة 

، 1الاستدلالية، فكل إنساف يحي في أحضاف التاريخ يحمل قسطا وافرا من إنسانية ما قبل التاريخ 
فكثتَا ما يستًجع ابؼرء الصور والرموز والأساطتَ ،وحتى ابؼرحلة الفردوسية التي تعود إلى الإنساف الأوؿ 
ذلك أف البحث في الأساطتَ و الرموز ابؼتعددة عند الأولتُ ىو بحث في التفكتَ ومناىج النظر 

في حقيقة الرابطة بينو البشري كونها تطلعنا كيف شرع الإنساف الأوؿ التفكتَ في نفسو وفي خالقو و 
، حيث تطور الفكر الأسطوري الرمزي المجازي من خياؿ 2وبتُ ابؼوجودات معنوية كانت أـ مادية

، فرمزية الأساطتَ وطقوسها كانت 3وقصص خرافية إلى فلسفة علمية و  قصص و أشعار و ملبحم 
لعالم والواقع الإنساني والبعد ىي اللغة الشائعة عند الإنساف البدائي فهي الإيحاء الأوؿ الذي يفسر ا

نشغاؿ الإنساف الأوؿ بابعانب الديتٍ عبرت كذلك على البعد إالبشري، فكما عبرت الأساطتَ عن 
ف الإنساني وحقائق إنسانية توصل  بؽا الفرد عرؼ من خلببؽا البعد الإنساني لو وبغياتو، لذلك وضر 

ستمرار إمز ابؼرأة ىو رمز للعذرية للحياة وللتوالد و الإنساف الأوؿ رموزا بشرية في أساطتَه ابؼتعددة، فر 
، الذي خلد صورة ابؼرأة في الكنائس وابؼعابد 4ابػلق حيث تعددت نماذجها في الفن الأيقوني البزنطي

 تعبتَا على أهميتو كفرد فاعل في حركة ابغياة.
الرموز الإبؽية  كما أف أساطتَ ابػلود التي كانت حاضرة برموزىا في الزمن الأوؿ كدلالة على

فأكدت ىذه الأساطتَ فكرة ابؼوت، ذلك أف الآبؽة وحدىا تتميز بصفة ابػلود والعيش الأبدي، الذي 
حيث عملت الأساطتَ وشعر   5لا ينطبق مع الطبيعة البشرية الإنسانية، باعتبار أنو سيفارؽ ابغياة

أزليتهم وعلى الانتقاؿ إلى مرحلة العبور )من ابغياة إلى ابؼوت( علي مساعدة البشر  قبوؿ فكرة عدـ 
 ليادإابغياة الثانية، وىذا كلو مساهمة في دفع حركة العيش الدنيوي والتغتَ والنمو الأمر الذي رسخو 
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فالرمزية ابؼيتولوجية عرفت الإنساف علي وجوده السابق وابغاضر حيث منحتو السيطرة على قدره 
، الذي وصل 1 بؼاضية ىذا ما أثبتو )بوذا( )ذاكرة بوذا(حيواتو ا و ابػاص، فهي تذكرة لولادتو و أصلو 

إلى مرحلة ابػلبص وعرؼ ابغكمة من خلقو في ىذا الكوف، ويفهم صورة وجوده ابغقيقة بالنسبة 
،  بهذا يكوف الإنساف قد وصل إلى بلوغ مرحلة من مراحل الثقافة 2للعالم، وبناء حياتو وحضارتو 

 جزء من ىذا العالم الذي خلقتو الآبؽة. ره باعتبار أنوىجو  ومعرفة أصلو و
" أف أزمة الإنساف ابغديث يعود  جانب منها إلى أف الفرد الغربي لا كارل يونغكما يعتقد "

 وسم كتابو بػ )الإنساف الساعي إلى اكتشاؼ ف يحيا بكل كيانو )مع الرموز والأساطتَ( ابؼسيحية،
أفعاؿ خالية من ابغياة لا تقدـ أي فائدة للحياة ، حيث برولت في العصر ابغديث إلى بؾرد 3ذاتو(

النفسية العميقة للنفس الإنسانية التي فقدت الينبوع الروحي ابؼتضمن في الرمزية الأسطورية، فهي 
 وحدىا من تستطيع بعث القوى الإبداعية والروحية من جديد.
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 منزلة المقدس داخل التجربة الإنسانيةالمبحث الثاني: 
 المقدس كحقيقة مطلقة وعلة للوجود وطبيعة علاقتو بالدنيوي الأول:المطلب 

 كاف ذالك في ابؼاضي  سواء  أثبت السياؽ التاريخي للبشرية عدـ  وجود حضارة دوف دين
أو في ابغاضر أو حتى في ابؼستقبل, ذلك أف كثافة ابغضور الديتٍ في المجتمعات نظاـ لم بزرج عنو،  

حيث كاف الإنساف الديتٍ يؤمن دائما بأف ىناؾ حقيقة مطلقة موجودة دائما  يدثلها ابؼقدس الذي 
التي  1قيقتويعتًؼ بح يختًؽ ىذا العالم، ويتجلى فيو في نفس الوقت  لذالك بقده يقدس العالم و

جسدىا ابؼطلق الثابت الذي يحكم الكوف بكل ما فيو من بـلوقات النابعة منو، ذلك أف ابؼنظمة 
الدينية مبنية أصلب على فكرة ابؼقدس الذي لا يقبل الانتهاؾ وىو ما جعلو موضوعا للدين والاحتًاـ، 

صعب وعصي على  أنو ابؼعارض للمدنس الدنيوي بدعتٌ أف ابؼقدس»ابؼقدس  إليادحيث يعرؼ 
فمفهوـ ابؼقدس ينفلت من وعي الإنساف فهو لا يستطيع الإحاطة بو لذلك بقده يلجأ « 2الفهم

للؤسطورة والمجاز اللذاف يعبراف عن فكرة ابؼقدس  الذي ولج بؾاؿ "الأسطورة" التي لازمتو في ابغضارات 
يقة بامتياز ذلك أنو مشبع الأولى  فنظرت  للمقدس بأنو يعادؿ القوة ، وفي النهاية يعادؿ ابغق

 إليادورمز للحقيقة ابؼطلقة بامتياز ، وىذا ما أثبتو   3بالكينونة ، وىو قوة مقدسة تعتٌ ابغقيقة وابػلود
في بصيع أطروحاتو ومؤلفاتو باعتباره مؤرخا للؤدياف، الأدياف التي انطلقت مع اللحظات الأولى من 

 خلق العالم والتي تستمر حتى انقضائو.
فكرة ابؼقدس مكانة كبتَة في حياة الإنساف وقسطا وافرا من تفكتَه، الشيء الذي  أخذت

من خلبؿ تأريخو لأدياف  العالم  إليادأثبتو الديانات كلها قديدها وحديثها، وىذا ما وقف عليو 
وخصوصا عبر مؤلفو  ابؼوسوـ )بتاريخ الأفكار وابؼعتقدات بأجزائو الثلبثة( الذي أخذ فيو ابؼقدس 

قابا متعددة مع تعدد الديانات التي أبصعت كلها علي أف ابؼقدس لا يفقد جوىره باعتباره حقيقة أل
بؽذا الوجود، فهو لا متناىي وأزلي غتَ متحوؿ حيث برىن على وجوده بالنظر  أوليةمطلقة وعلة 
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فهو   ، حيث خلقو بكل حرية، وخلق كل ما فيو1العقلي الذي أثبت أنو ىو خالق ىذا العالم والكوف
مالك ىذا ابؼوجود ىو الذي أقامو وأنشأه، حيث أدرؾ الكثتَ من الفلبسفة الغربيتُ أف الدين واحد 

يوجد واحد وصل إلينا في »بقولو:  )جورج برناردشو( وإف تعددت الشرائع وابؼعتقدات، وعبر ذلك 
بإلو أزلي أبدي  لذلك تشرؾ الأدياف في بظات ومفاىيم كثتَة أهمها الإيداف 2«أكثر من مئة إصدار

، وبأنو حقيقة مطلقة ثابتة، وأنو خالق بؽذا الكوف والإنساف معا اللذاف انبعثا عنو 3خالق بؽذا الوجود
فهو صانع بؽذا العالم ولم يؤمن بهذه الأفكار الإنساف ابؼتدين فقط، بل حتى الفلبسفة والعلماء أثبتوا 

ي يحتوي على الشمس والكواكب وابؼذنبات، ىذا النظاـ الأكثر روعة الذ: »نيوتن ذلك  حيث يقوؿ
وكذلك نفس  4«لا ينشئو إلا موجد فائق الذكاء والقدرة، ليس كروح العالم ولكن كإلو فوؽ ابعميع

( سقراط، أفلاطون، أرسطوالأمر الذي أيقنتو النظرة الفلسفية، من خلبؿ فلبسفة اليوناف القدماء )
توصل  فأرسطو، وكل واحد منهم فسره بوجهة نظره ابػاصة، 5حيث آمنوا بوجود إلو منشئ للكوف

إلي حقيقة الكوف الذي ورائو ا﵀رؾ الذي لا يتحرؾ، حتى الأسئلة التي حتَت الفلبسفة وجدت بؽا 
إِنَّ فِي خَلْقِ السَّمَوَاتِ وَالَأرْضِ وَاخْتِلافِ اللَّيْلِ وَالنـَّهَارِ لآياَتٍ ﴿أجوبة في الوحي لقولو تعالى 

. فإف ابؼتأمل بؽذا الكوف وابػلق يجزـ يقينا أنو لم يوجد من عدـ، بل كاف ورائو علم 6﴾وْلِي الألَْبَابِ لأُ 
مقدس مطلق ثابت الذي لم تنقطع صلتو مع خلقو، وخاصة الدنيوي الذي يسعى جاىدا للحاؽ 

 في العالم، أف ابؼقدس والدنيوي يشكلبف نموذجتُ للتكوف إلياد بقبس القداسة وابؼطلقية، حيث يرى
  اللذاف شهدا تلك العلبقة الكامنة بتُ القداسة  7التاريخ أثبتهما الإنساف وتتُ  وجوديتتُو وضعي

لكنهما يشكلبف ثنائية للحياة والكوف، وعلى الرغم من تعارضهما  الدنيوية كمفهومتُ متعارضتُ، و
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ما يشكلبف عابؼتُ متداخلتُ أنه مرسياالواضع كوف ابؼقدس إبؽي مطلق أما الدنيوي مقيد نسبي، أكد 
،  من خلبؿ التداخل والتنافر ضمن وحدة أنطولوجية مبنية على مبدأ 1على ىذا ابؼستوى الوظيفي

فإف أي حديث على ابؼقدس يقتضي  إليادحواري بتُ ىذا ابؼقدس والدنيوي العادي، وحسب 
نمط العلبقة  ، وذلك يوحي على2ستحضار ابؼدنس الدنيوي ولو عن غتَ وعي والعكس صحيحإ

ابؼتداخلة التي تربط ابؼقدس والدنيوي، على الرغم من اختلبفهما ابعوىري إلا أف ىناؾ حبلب للتوصل 
بالنزوع، ذالك النزوع الذي يغمر الإنساف بكو ابؼقدس من خلبؿ التوحد والفناء وميل  إلياد يعبر عنو

، فالإنساف 3ة ىو يدثل ابغقيقة بامتيازىذا الأمر يعادؿ القوة  ففي النهاي مرسيا أكثر للمقدس، ويرجع
يديل إلى القداسة والقوة ابؼثالية ابؼطلقة  التي يدثلها ابؼقدس السماوي الذي لا يدكن الوصوؿ إليو إلا 

، لذا يشكل شكلب جديد من الوجود ابؼشبع بالرغبة ابؼلحة للئنساف للها عبر ابؼوت الصوفي والفناء في
 الذي يلبحق القدسي.

ستطيع الاتصاؿ بو عن نأنو  إليادوبدا أف ابؼقدس عصي علي الوعي الإنساني والإحاطة يرى 
طريق الدنيوي الذي يتجلى فيو، ورغم ما يحملو ىذا التجلي من تناقض أو تنافر يبقى مفهومي 

 ، لأف ابػالق يفضي بالضرورة إلى ابؼخلوؽ ومتعارضت4ُابؼقدس والدنيوي مفهومتُ متلبزمتُ متعرضتُ 
مهما  لأف ابؼقدس يعارض الدنيوي ، وعلى الرغم من ذلك لا تنقطع الصلة بينهما ، فجميع الأدياف

تؤكد على العلبقة الوطيدة بتُ ابػالق وابؼخلوؽ )ابؼقدس والدنيوي( من ها إلا  أنها تباينبلغت درجة 
ل على توظيف خلبؿ مهمة تلك الأدياف ابؼتمثلة في رسم الطريق بتُ الدنيوي وابؼقدس، وبل تعم

 الصلة بينهما.
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 خصائص النظرة الدينية للإنسان والكون  المطلب الثاني:
عتبار أنو متدين بالضرورة، فلب اإف ابغديث عن الدين ىو حديث عن الإنساف الأوؿ على 

أف الإنساف ابؼتدين  مرسيا يدكنو الإدراؾ أو الفهم إلا من خلبؿ البعد الديتٍ ابؼتأصل فيو، حيث يؤكد
ظر للؤمور نظرة قداسة وخصوصا إنساف المجتمعات الغابرة، فهو يرى العالم والكوف موجود بوجود ين

والسهل، بل ىو دلالة دامغة على قوة  ، وأف وجود ىذا الكوف ليس بالأمر ابؽتُر 1الآبؽة التي خلقتو
يعد وجوده  إليادالآبؽة التي بذلت قداستها على ىذا الكوف، إضافة إلى أف الإنساف ابؼتدين حسب 

الإنساف مفتوح على ىذا الكوف والعالم، وأنو  إذ يحيا فإنو لا يحيا لوجوده  وإنما يحيا في كيانو جزء من 
، وتتميز ىذه ابؼعرفة 2ىذا العالم، فإف ىذا الانفتاح على الطبيعة يجعلو يفهم نفسو والعالم والكوف معا

لكوف والإنساف معا باعتباره جزءا لا يتجزأ من بأنها معرفة دينية بامتياز، فالآبؽة ىي التي خلقت ا
الكوف، وكل ذلك يقودنا إلى الإيداف القطعي بابؼقدس الذي يتعالى على ابغياة الدنيا، لكنو يتجلى 

، 3فيها فالآبؽة تتجلى بقداستها على العالم، لذلك يوقن الإنساف الديتٍ أف بؽذه ابغياة أصلب مقدسا
ر أو شجر كتجلي القداسة العليا ابؼاثلة لدى ابؼسيحي في  يسوع تلك القداسة التي تتجلى في جح

فابؼقدس ىو بذلي للمتعالي في الزماف  وابؼكاف )الكوف(، وأف الوجود الإنساني لا يدكن أف يأخذ أي 
، لأف الآبؽة قد خلقت 4طابع أو منحى سوى الطابع الديتٍ، واتصاؼ ىذا الوجود بالصفة الدينية

وكل الوجود برمتو، ذلك أف الإنساف ابؼتدين يضطلع بالوجود الإبؽي ابؼقدس الكوف والإنساف معا 
ابؼفارؽ، بفا يجعلو يفهم وجوده في ىذا الكوف، فالدين يحدث توازنا في شخصية الفرد يضفي عليو 

، والرابط الروحاني القوي 5السكينة والطمأنينة والتواصل الاجتماعي من خلبؿ الطقوس وابؼعتقدات
بتُ أفراد القبيلة، فكل الشعائر الدينية وبـتلف الاحتفالات والأعياد رمز للهوية الدينية الذي يجمع 

 التي تربط الإنساف بابػالق  ليدرؾ ما حولو .
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أف أصل الفكر الإنساني ىو فكر ديتٍ متأصل فيو، وحقيقة لا يدكن التنكر  مرسيا إليادجزـ 
 ة، بأف بشة شيء في العالم ىو فعلب حقيقيمنها، فكيف يدكن للذىن البشري أف يعمل دوف قناع

كتشاؼ ا عن طريق البعد الديتٍ و ه وجود و وعابؼ كما يستحيل للمرء أف يعي دونو، فالإنساف يعي 
، فجميع ابغقائق تصدر عن ذلك ابؼقدس الذي خلق الكوف والإنساف بفا أضفى على الكوف 1ابؼقدس

، كل ذالك 2الإنساني، وليس مرحلة من مراحلو الرونق القدسي، فابؼقدس ىو بنية من بنيات الوعي
يعتٍ أف الدين )ابؼقدس( موجود في الوعي الإنساني ككل، ولا يقتصر على الإنساف الأوؿ الذي ولىر 

من خلبؿ دراستو إلياد  ندثر، بل يتجاوزه إلي الإنساف ابغديث وابغالي وحتى ابؼستقبلي، كما يثبتإو 
تنكر للدين وأصبح لا ديتٍ فإنو في نهاية الأمر ينحدر من سلبلة الواسعة للؤدياف أف الإنساف مهما 

، فالتفكتَ الديتٍ شغل الوعي الإنساني، ولا 3الإنساف الديتٍ فهو صنيعتو سواء أراد ذلك أـ لم يرد
يدكن أف ننكر ذلك باعتبار أف الإنساف كاف مولع بابؼقدس ابؼفارؽ والنزوع بكوه، ولم يتوقف الأمر 

ىذه ابغدود، أي التفكتَ الديتٍ الذي بذسد في بؾموعة من الآبؽة ابؼتعددة وابؼتنوعة،  عند إلياد لدى
د الإبؽة بل فكرة الإلو الواحد تعد عدببل تعداه إلى أبعد من ذلك بكثتَ  فهو الأصل في الدين  ليست

بزطو  ، ففكرة التعدد في الدين ليست بالأمر الصحيح ابؼطلق، بل إف البشرية4ىو الأصل في الدين
خطى للتوحيد بالإلو الواحد وبذلك يصبح الدين ىو الأساس الذي يقوـ الوعي والإدراؾ الإنساني  

قد حصر ظاىرة الدين وما برويها من  مرسيامنتقديو الذين يروف أف  إليادككل، وبذلك يجيب 
بت  من خلببؽا أث إلياد معتقدات على الإنساف البدائي الأوؿ  فالدراسة ابؼستفيضة للدين التي أجراىا

 أف الدين ظاىرة إنسانية لا بزلو من أي زماف أو مكاف. 
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 خصائص النظرة اللادينية للإنسان والكون  المطلب الثالث:
بسيز العصر ابغديث وخصوصا في أوروبا بالتجرد من الدين، والتنكر لو على اعتبار أف الدين  

الابذاىات الرافضة للدين والتدين وخاصة مع كاف وراء ابعهل والتخلف.... إلخ، وقد تصاعدت 
 أوجيست كونتابغديثة مثل ابؼادية الوضعية والفلبسفة الوضعيتُ، خاصة مع   التيارات العلمية

ستبعدت امن خلبؿ كتابو )أصل الأنواع( والنزعة التطورية، ىذه الابذاىات التي  تشارلز داروينو 
 عتبرت ابؼادة أصلب للوجود.اابؼاورائيات، و 
أف الإنساف الأوربي ابغديث قد شيع جنازة الإلو، وحل بؿلو من خلبؿ النزعة  إلياديرى 

، ويتمسك بكل ما ىو مادي كتفستَ 1الإنسانية )الأنسنة(، الشيء الذي جعلو يفقد بعده الروحي
واقعي لكل ما حولو، وىذا ما جعلو يغرؽ في أزمات عميقة، وبذلك يكوف ىناؾ اختلبؼ كبتَ في 

النظر، وفي القناعات بتُ الإنساف ابؼتدين واللبمتدين، الذي لا يقدس العالم والوجود، وجهات 
، بل إنو قد يرتاب في معتٌ الوجود الذي 2ويرفض التعالي )ابؼقدس( )الآبؽة(، ويرضى بنسبية الواقع 

اف يرفض رفضا قاطعا أف تكوف لو علبقة باللبمادة، ذلك ابعوىر ابؼيتافيزيقي الذي رفضو الإنس
يتنكر للئلو والتعالي، كما أنو رفض أي نموذج خارج من شرط  باللبديتٍ  إلياد ابغديث الذي يسميو

، فأي تفستَ غتَ وضعي وخارج عن نطاؽ الوجود أمر غتَ مقبوؿ بساما، ذلك أف 3الوجود الإنساني
ما أف الإنساف اللبديتٍ سلخ نفسو والكوف من بذلى القداسة فأصبح وجود عاديا غتَ مقدس، ك

 4الطبيعة )الكوف( حصيلة سلخ القداسة عن العالم الذي صنعو )ا﵁(، لذلك بذرد من الفكر الديتٍ
الذي يغتَ وجوده ووجود العالم )الكوف(، وبالتالي فررغ ذاتو من أي تدين  وانسلخ عن البعد الديتٍ 

 ابؼتأصل في أجداده ابؼتدينتُ .

                                                           
 .10، صمصدر سابق ملامح من الأسطورة :مرسيا إلياد 1

 .228، ص مصدر سابق المقدس والعادي :مرسيا إلياد 2

 .229، صوابؼصدر نفس 3

 .230، ص مصدر سابق المقدس والمدنس :مرسيا إلياد 4



 مرسيا إليادلدى  ولوجيا المطلق وعلاقتها بالمقيديثم                                                        :     الرابعالفصل 

 
56 

في الأدياف وتواريخها ابؼتعددة أو صلتو إلى قناعة مفادىا إلياد  إف الأبحاث ابؼضنية التي قاـ بها
أف جل الذين لا دين بؽم يعارضوف صفة كل قدسي ما زالوا يسلكوف سلوكا دينيا  على غتَ وعي 

، 1منهم، فالإنساف ابغديث الذي يزعم أنو حيادي من الدين لا يزاؿ يتصرؼ بأسطورية كاملة بفورىة
العميق في ذاتو التي لم تتخلص أبدا من البعد الديتٍ وحتى أسطوريتو،  فنكرانو للدين لم يدحي تواجده

إف السينما ىي مصنع الأحلبـ، » إليادحيث عبر عنها بأشكاؿ بـتلفة في الوقت ابغالي، فيقوؿ 
الوحش وأساطتَ أنصاؼ الآبؽة  تستخدـ صورا أسطورية لا حصر بؽا مثل الصراع بتُ البطل و

، كل ذلك يفسر أف عمق الإنساف غتَ ابؼتدين لا يزاؿ يحتفظ بالدين الذي 2«وابؼعارؾ وا﵀ن ... إلخ
لم يتخلص منو رغم كل ما شحذه من نظريات وتفستَات وأطروحات أزاحت الدين بصفة كلية من 

الذي تنكر للدين، اعتبره أيفونا ماركس  ابغياة، والعالم من خلبؿ بذنب كل ما ىو قدسي إبؽى : حتى
دى الأساطتَ الأخروية الكبرى سرد من خلببؽا دور )العادؿ، ابؼصطفى، ابؼسيح، للشعوب استعاد إح

إنشاء بؾتمع  و 3البريء، حامل الرسالة( وفي أيامنا ىم الكادحوف )البروليتاريا(  ا﵀اربة للطبقية
فسر النظرة اللبدينية للئنساف والكوف  إلياد اشتًاكي، فيتضح الصراع بتُ ابػتَ والشر، لذلك بقد

فستَا نفسيا يتمثل في البيئة الشعورية واللبشعورية للفرد، فالإنساف اللبديتٍ جده  )آدـ( الإنساف ت
الأولي الذي اقتًؼ ابػطيئة، إلا أنو قد احتفظ بعدىا بدجموعة من الأفكار التي عثر عليها من خلببؽا 

ي بقي عالقا في أعماقو ( التي تظهر في العالم، وبذلك يسقط في التدين من جديد الذ)اللهعلى آثار 
التي لم تتخلص منو أبدا فمهما أنكر اللبمتدين الدين، إلا أنو لن يستطيع التخلص منو  4اللبشعورية

بصورة نهائية، باعتباره قابعا في اللبشعور الذي لم يتخلى عنو أبدا، فرحلبت الإنساف ابغديث اللبديتٍ 
التي لا مكاف فيها  أنتوني د الإنساني معا، فرحلةغلبها بابذاه ابػلق ابؼقدس للكوف و الوجو أنتهت ا

العقلية  جيفري لانجللئيداف القبلي إلا أنها انتهت بالقوؿ بالربوبية والإيداف والدين، وكذلك رحلة 
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، وقوة عظيمة مقدسة كاف بؽا الفضل الأوؿ والأختَ 1ابؼادية التي انتهت بالإيداف بوجود خالق عظيم
العالم( برمتو، وأف أصل ابؼادة ىو اللبمادة التي تتجسد في ذلك القدسي الكوف ) في خلق الإنساف و

 الذي يتجلى في بصيع خلقو.
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 خلاصة الفصل: 
 مرسيا إلياديدكن أف نستنتج في نهاية ىذا الفصل أف الدراسات الدينية والتاريخية التي قاـ بها 

خلص من خلببؽا إلى نتيجة مفادىا أف الدين متأصل في فكر الإنساف، الفكر الديتٍ مستقر في 
الوعي البشري على تنوع الأمكنة والأزمنة، ولم يتًسخ الدين لدى الإنساف الأوؿ ذو التفكتَ الساذج 

باللبوعي الأسطوري ابػرافي، بل بذاوزه ليستقر في الوعي البشري ككل دوف بسييز، وىذا ما يعرؼ 
الرامية لطبيعة دينية الوعي البشري، باعتباره متجذرا، فالإنسانية  إليادابعمعي، وىذا ما يجسد أطروحة 

لا يقتصر ذلك على الإنساف الديتٍ  تنزع بطبيعتها  للقداسة والتقرب من الإلو، وتنفر من الدناسة، و
ينكر ابؼقدس، وبرليلبتو في الكوف  فقط، بل يتجاوزه ليستقر في أعماؽ وعي الإنساف اللبديتٍ الذي

والوجود الذي انسلخ عن القداسة، إلا أف ذلك لا يدنع من أف ابؼقدس قابع في أعماؽ وعيو من 
خلبؿ الفكر الديتٍ لأجداده، وذلك ما ويضع باستمرار الفكر  الديتٍ عبر تاريخ البشرية، فلب يدكن 

شى ماداـ ىناؾ جنس بشري في ىذا الوجود، يتلب الاستغناء عن الدين الذي لا يدكن أف ينطفئ و
فعن طريقو يعتدؿ الفكر وتتضح الرؤى ابؼفسرة للواقع وابغقيقة ، ومهما بلغ تطور الفكر والوعي 

 البشري، إلا أنو لا يدكنو أف ينسلخ عن الدين باعتباره قواـ ابغياة ابؼادية والروحية معا.
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في الدراسات الدينية  مرسيا إليادتطرقنا في ىذا الفصل إلى تسليط الضوء على قيمة            
والفلسفية، باعتباره متعدد الرؤى والأطروحات الدينية والفلسفية والتاريخية، فأفكاره ابؼتميزة في تاريخ 

بولوجيا فتحت أمامو أبواب فكرية واسعة اصطبغت بالفكر الفلسفي الديتٍ انطلبقا و الأنثر  و الأدياف
ا ما جعلو يلج في مبحث فلسفة الدين من خلبؿ من الدين الذي يعتبر فكرا إنسانية بامتياز، وىذ

برليل الظاىرة الدينية، وليس ذلك  بالأمر ابؽتُ، بل ىو على قدر بالغ الصعوبة والتعقيد، فالدراسات 
 الدينية والفلسفية أضفت على الظاىرة الدينية، تفستَا متعددا ابؼناىج والأساليب الدينية والفلسفية

... إلخ، كاف الغرض منها فهم الفكر الإنساني الديتٍ التقليدي وابؼعاصر  بولوجيةو الأنثر  النفسية و و
وابؼتحضر، وبؿاولة فهم الأوضاع الوجودية وبرليل ابؼعطيات والتعبتَ عن بـتلف التجارب وابػبرات 

 الدينية.
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  قيمة مرسيا إلياد في الدراسات الفلسفية المبحث الأول:
 فلسفة الدين المطلب الأول:

من خلبؿ مؤلفاتو لمجاؿ من بؾالات ابؼعرفة ابؼتمثلة في فلسفة الدين سواء  مرسيا إليادأسس 
من ناحية ابؼنهج أو ابؼوضوع، باعتبارىا فرع يتضمن دراسة أصوؿ الدين والأدياف ابؼقارنة، حيث تعتبر 

والكشف عن  فلسفة الدين تفستَا عقليا لبنية وتكوين الدين، وذلك عن طريق الفحص ابغر للؤدياف
، ونمط للتفكتَ 1طبيعتها باعتبارىا منظومة متماسكة من ابؼعتقدات وابؼمارسات ابؼتعلقة بأمور مقدسة

في قضايا الوجود والعقائد والتطورات الدينية لللؤلوىية والكوف والإنساف، كما تبحث فلسفة الدين في 
لي للدين، والكشف عن منابعو في نمط وتطور الفكر الديتٍ عبر التاريخ بغرض الوصوؿ إلى تفستَ ك

، والبحث في طبيعة العلبقة بتُ ابؼتناىي واللبمتناىي )ابؼقدس وابؼقيد(، وتعتمد ىذه 2العقل والنفس
مثل علم النفس  3الدراسة في برقيق منجزاتها على العلوـ الإنسانية والاجتماعية لتحقيق نتائج معتبرة

روبولوجيا الدينية، إضافة إلى مناىج ثلم الاجتماع الديتٍ والانالديتٍ تاريخ الأدياف ومقارنة الأدياف وع
، والعديد من ابؼناىج 4كابؼنهج التحليلي البنوي التفكيكي وفينومينولوجي .......الخ فلسفة متعددة

الذي تناوؿ فلسفة الدين من خلبؿ برليلو للظاىرة الدينية، وصفتها  مرسيا إليادالأخرى ىذا وقاـ 
، مراعيا نظاـ التسلسل التاريخي وتطوره عبر العصور، 5بتُ ابؼقدس وابؼدنس مناقشا جدلية العلبقة

ومدى تأثره على الفكر البشري من خلبؿ إماطة اللثاـ عن حقيقة ابؼعتقدات والطقوس والأساطتَ 
عائر والصلوات التي ميزت الظاىرة الدينية للئنساف الأوؿ الذي بحث عن الدينية، فجسد الش

علبمة من أعلبـ  مرسيا إليادالتي أضفتها على أزمنة وأمكنة وتواريخ متعددة ، لذلك اعتبر  6القداسة
 لفرويدفلسفة الدين عن طريق برليلو للؤدياف، ونفسيا مستندا على مقاربات مدرسة التحليل النفسي 
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نفس الديتٍ( تؤكد إليو من خلبلو أف الدين )التدين( مفهوـ ضارب في عمق ابغياة النفسية )علم ال
 إلياد ، وقاعدة أساسية لبناء الوعي البشري ككل الذي يستقر فيو البعد الديتٍ، كما عمل1للبشرية

  ديافعلى فحص الظواىر الدينية للحضارات الأولى، معتمدا على الأنتًوبولوجيا الدينية لتحليل الأ
، الذي ارتكز على اللجوء للمقدس باعتباره 2وبياف أصوبؽا وتاريخها، ومدى تأثتَىا على المجتمعي

باعتبارىا قضية دينية فارقة في  إلياد والكوف والإنساف، ىذه ابؼسألة التي ناقشها  مصدرا للوجود
، باعتبارىا 3نسانيفلسفة الدين، فسلط الضوء على قضية تفستَ الوجود والكوف، وحتى الوجود الإ

 اللبديتٍ. نقطة فارقة وأساسية في بناء نمط الفكر للئنساف الديتٍ و
 فلسفة التاريخ المطلب الثاني:

تعتبر الظاىر الدينية تاريخية بامتياز على اعتبار ملبزمتها للبشرية انطلبقا من الإنساف الأوؿ، 
الأمر الذي جعلها لا تنفك عن البعد وصولا إلى العصر ابغالي حيث قطعت حقب زمنية بـتلفة، 

 بؽذا دخلت في نسق فلسفة التاريخ. التاريخي،
مؤرخ أدياف تناوؿ الظاىرة الدينية بصورىا ابؼختلفة جعلو يدخل بؾاؿ  سيا إليادر مبدا أف 

ة، فلسفة التاريخ، فمؤلفاتو التي كانت تسرد وبرلل الأدياف بحقبها التاريخية ابؼتعاقبة، وأزمنتها ابؼتعدد
ىذا الأمر الذي جعلها عبارة عن مدخل لفلسفة التاريخ، فكتاب )أسطورة العود الأبدي( الذي عبر 

،  فتحدث فيو عن الأزمنة الغابرة للممارسة الدينية إضافة مؤلفات دينية عديدة كانت 4عن ذلك
ة برليلب على برليل الظاىرة الدينيإلياد تسرد وتتحدث عن تاريخ الأفكار وابؼعتقدات، حيث عمل 

تاريخيا نظريا، فدرس ابؼفاىيم الأساسية الدينية للمجتمعات البدائية التي عرفت أبعادا تاريخية 
، فحتُ ندرس المجتمعات البدائية تستوقفنا ىذه السمة، وىي رفض الزمن ابغسي التاريخي من 5متعددة

دخوؿ إلى تاريخ لا قبل ىذه المجتمعات التي ترفض وتقاوـ الزمن ابغسي، والغرض من ذلك ىو ال
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بها الإنساف  نشغلاالذي تتجلى فيو القداسة التي  1جل العودة إلى الزمن ابؼقدسأيحكمو نظاـ من 
تُ، بل تتجاوزىا للوصوؿ إلى يالأوؿ، فالتواريخ والأزمنة ليست دائمة تعبر عن زمانها ومكانها ابغس

بالإنساف التقليدي التاريخي الذي  إليادمرسيا تاريخ وزمن مقدس لا بركمو علبقة بالعادي، فاعتناء 
، التي 2عاش مشاكل ميتافيزيقية كبرى جعلو يدرس لتوضيح وبذديد معرفتنا للؤنطولوجيا القديدة

تتجسد في أعمالو من خلبؿ تفستَه للبعد التاريخي للؤدياف وتراثها الفكري، مركزا على البعد الزماني 
لدناسة ليدخل في زمن القداسة، وبهذا يكوف قد رسخ زمنا الذي يديز تاريخ الأدياف، فهو يخرج عن ا

، تلك الأزمنة التي تندرج وفق تواريخ متميزة ىي الأخرى وإف برليل ىذه التواريخ على 3معينا بفيز
لمرسيا اعتبار أنها تواريخ فارقة في الفكر البشري يجعلها تدخل وفق فلسفة التاريخ، فابؼقاربة الدينية 

تاريخ ابؼقدس الذي يكسر ابغواجز الأنطولوجية قصد بذسيد تاريخ مفعم ترتكز على  إلياد
أف البعد  إلياد، وذلك من خلبؿ الشعائر والطقوس الدينية التي ترسخ تواريخ فارقة، فتَى 4بالقداسة

التاريخي للدين أثبت أنو أساس للفكر والوعي البشري الذي لم يتخلى عنو طيلة عصور متعددة، وبهذا 
سر الظاىرة الدينية والتاريخية تفستَا تقدميا خطيا، على اعتبار أف الدين أساس بناء الوعي يكوف قد ف

وتعالت الأصوات  ستمرتاالإنساني الذي يستَ ويتقدـ باستمرار مع تطور الوعي الإنساني، فمهما 
يثبتو وعلى والنظريات ابؼناىضة للدين والفكر الديتٍ، فالتاريخ ابؼاضي وابغاضر والقادـ سوؼ يخلده و 

 الدواـ.

 جهوده في مجال الهيرومينوطيقا )التأويل(  المطلب الثالث:
إف ابغديث عن الأدياف ىو حديث عن التأويل وابؽرمينوطيقا قصد البحث والتنقيب عن 

يؤرخ   5ابؼعاني وابؼفاىيم الغامضة وابؼبهمة، فتاريخ الأدياف دوف ىرمينوطيقا يصبح تاريخا عاديا

                                                           
 .10، صنفسو ابؼصدر 1
 .205، ص سابقصدر م المقدس والعاديا إلياد ، يمرس 2
 .240ابؼصدر نفسو، ص   3
 .260ابؼصدر نفسو، ص  4
 .26، ص سابقصدر م البحث عن التاريخ والمعنى في الدينإلياد ،  مرسيا 5
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ينطلق من التجربة الدينية راسخة في  مرسيا إليادلأحداث عامة عادية خالية من القداسة، وبدا أف 
الوعي الإنساني، وخصوصا الإنساف الديتٍ ابؼتشبع بالقداسة فاف ابؽرمينوطيقا تعمل على البحث في 

عادة بالتعقيد،  التي تتميز 1ابؼعتٍ والقصد في بذلي ابؼقدس، وذلك خلبؿ الأساطتَ والرموز والطقوس
فيقوؿ ) إف أفضل أنواع الامتياز والفخر التي ينابؽا  على ضرورة التأويل الديتٍ  مرسياحيث يؤكد 

  2 مؤرخ الأدياف ىو بالضبط فك شفرة ولغز واقعو ... وفهم الوضعية الوجودية التي يجعلها بفكنة ...(
بس والغموض الذي لابد أف ينجلي وفق فالتأويل يكوف حاضرا بقوة والقصد منو العمل على إزالة الل

الاجتهاد ابؽرمينوطيقي للغوص في أعماؽ ابؼعاني الدينية، فهدؼ مؤرخ الأدياف فهم الظاىرة الدينية، 
، ابػاص ابؼتميز بابعانب الديتٍ 3وأف يضيء للآخرين سلوؾ الإنساف ابؼتدين ويكشف عابؼو الذىتٍ

عبر مؤلفاتو العديدة إلياد وف، والوجود معا كما رسخ ابؼسيطر على نمط تفكتَه وأفعالو ونظرتو للك
أهمية ابؽرمينوطيقا بالنسبة بؼؤرخ الأدياف، وىذا ما قاـ بو حيث ركز على السلوؾ الديتٍ للئنساف قصد 

إضافة الأشكاؿ والآراء والتعبتَات ابؼختلفة للتجربة الدينية بدا   4فهمو معتٌ الأنماط الدينية ودلالتها
 وغموض. فيها من رموز

تناوؿ من خلببؽا بذربة ابؼقدس ابؼطلق ابؼفارؽ  الذي  إليادنية التي بسيز بها يإف الدراسات الد
يتجلى وفق أمكنة وأزمنة وتواريخ ورموز متعددة، كل ىذا دفعو إلى تقدنً ىرمنيوطيقا ابؼقدس و تأويل 

ف للئنساف اللبديتٍ الدىري ، التي يدكنها أف تكش5بذلياتو، حيث وضف ابعهود وابؼنهجيات التأويلية
عبر  يلتقيالغربي العاصر معتٌ الروحانيات والإبداعات الدينية التي  وبظها بػ )مذىب إنساني جديد( 

أف  إليادو الروحانيات التي يفتقدىا، كما يرى  6فضائو الإنساف الغربي ابغديث بعوالم تضج بالقداسة
ابؼعاصرة من أجل فهم الأوضاع الوجودية التي تعبر عن تاريخ الأدياف لو دور ىاـ في ابغياة الثقافية 

                                                           
 .27ص نفسوابؼصدر  1
 .29ص  ،نفسو ابؼصدر 2
 .31ص  ،نفسوابؼصدر  3
 .176، ص سابقصدر م المقدس والعادي :مرسيا إلياد 4
 .179ص  ،ابؼصدر نفسو  5
 .193ص  ،ابؼصدر نفسو  6
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 1معرفة الوثائق التي يدرسها ويحللها مؤرخ الأدياف ليتمكن من الوصوؿ إلى معرفة الإنساف الديتٍ

ابؽرمينوطيقا في تاريخ الأدياف من أجل فهم الظاىرة الدينية لاستخداـ  إلياد مرسيا ولذلك بعا
من الإنساف الغربي اللبديتٍ ليتمكن من بذاوز نزعتو الفكرية ابؼتمثلة  وتراكيبها بشكل صحيح وتقريبها

 في رفض الدين.
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 قيمة مرسيا إلياد في الدراسات الدينية المبحث الثاني:
 تاريخ الأديان المطلب الأول:

بتاريخ الأدياف والبحوث حوؿ الظاىرة الدينية واللغة الرمزية  إلياد مرسياسم إ رتبطإ
ابؼستخدمة في بـتلف الأنساؽ الدينية، وبؿاولاتو ردىا إلى الأساطتَ الأولية والبدائية، حيث كاف ولا 
يزاؿ عميدا بؼؤرخي الأدياف، فصرؼ العقد الأختَ من حياتو في التخطيط بؼوسوعة الدين، والإشراؼ 

، فكاف لو منهج خاص في قراءة الدين والظاىرة 1986وواكبها حتى نهاية حياتو على تدوينها، 
ابؽرمينوطيقا  الدينية، فاستعمل ابؼنهج الفينومينولوجي وعلم النفس الديتٍ)مدرسة التحليل النفسي( و

أف البحث في تاريخ الأدياف عبارة عن  غوص التًاث الإنساني الضخم يولد  إلياد ، ويؤمن1... إلخ(
، فتاريخ 2 نفس الباحث بؿبة الإنساف أوسع وأعمق بفا تدعوا إليو إنسانية الغرب الغتَ متدينفي

الأدياف يعبر عن ابؼشاعر الدينية التي سيطرت على الإنسانية وحضاراتها ابؼختلفة التي لم بزلوا من 
يكشف لنا عن في مقدمة موسوعة الأدياف )تاريخ الأدياف  إلياد الشعور الديتٍ، وبهذا الصدد كتب

مستَة وستَة الإنساف في تعاطفو مع ابؼقدس، أي تلك الظاىرة الشاملة التي تتجلى بصوره ابؼختلفة( 
، وبذلك يكوف قد أولى اىتمامو لتأريخ الأدياف وفق طابع موسوعي، فالدراسة التاريخية للدين ىي 3

عن الإيداف بالعقائد  دراسة التدين التي تنطلق من تفحص الشعور الديتٍ وظواىره بغض النظر
، حيث يقف الباحث وقفة حيادية مفادىا دراسة موضوعية للؤدياف، قصد بؿاولة إيضاح 4الدينية

نشأتها التاريخية وأىدافها وتطوراتها، وبياف أثرىا في تنمية الفكر الإنساني تطوره، وبهذا يكوف تاريخ 
إف تاريخ الأدياف أولا، والعمل ثانيا : »( جان باروزيالأدياف عبارة عن دراسة علمية ، حيث يعرفو )

على كشف ما بينها من تشابو  وتباين بغية الوصوؿ إلى دراسة الأدياف أولا، والعمل ثانيا على كشف 

                                                           
 .16، ص سابقصدر م المقدس والعادي :مرسيا إلياد 1
 .28، ص سابقصدر م الأساطير والأحلام والأسرار :مرسيا إلياد 2
 .27، ص سابقصدر م المقدس والعادي :مرسيا إلياد 3
 .19ابؼصدر نفسو، ص  4
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، كما 1«ما بينهما من تشابو وتباين في الوصوؿ إلى دراسة الدين بذاتو، أي بفيزات العاطفة الدينية
في دراستو للؤدياف، وبسظهر  إلياددس بالدنيوي التي ركز عليها تتعلق بدراسة تلك العلبقة بذمع ابؼق

، فكل طقس وكل أسطورة أو 2ابؼقدس الذي يعتبر بؿصلة الظاىرة الدينية بكل ما برتويو من طقوس
معتقد أو رمز أو صورة إبؽية تعكس بذربة ابؼقدس التي تتجلى في العبادات والأعياد والصلوات 

 والتًنيمات ...إلخ.

تاريخ الأدياف في العديد من ابؼؤلفات ناقش من خلببؽا البنية الدينية بدائية من إلياد تناوؿ 
الإنساف الأوؿ الذي مارس السحر، حتُ أوضح ديانات العصور ابغجرية القديدة وابعديدة  إضافة 

ية الفيدية والفارسو الديانات ابؽندية والآبؽة  إلى ديانات حضارة ما بتُ النهرين ومصر القديدة،
في  إلياد، فأرخ ديانات شعوب الشرؽ الأدنى باختلبؼ تراكيبها وأصوبؽا، كما ناقش 3والإغريقية

تأريخو للؤدياف ظاىرة التصوؼ في ديانات الشرؽ القدنً واليهودية وابؼسيحية والإسلبـ، كما درس 
سطى وصوفيات و الغنوص والعرفاف ابؼؤسطر، وتقنيات اليوغا التوفيقية الإغريقية وىرمسية القروف ال

في  إلياد، التي أبؽمت الشعر الأوربي ابغديث ولم يتوقف الأمر عند ىذا ابغد، بل قدـ 4الإسكندرانيتُ
بعض فصوؿ سلسلة تاريخ الأفكار ابؼعتقدات بعض دروسو في تاريخ الأدياف التي درسها من سنة 

ـ حتى سنة 1946نة ـ  في جامعة بوخارست، وفي ابؼدرسة الدراسات العليا س1938ـ  إلى 1933
، حيث كاف يعمل جاىدا على تغذية ىذا التخصص وتنميتو وتطويره 5ـ في جامعة شيكاغو1956

وإقامة بحوث تاريخية علمية للؤدياف العابؼية، ففي سلسلة تاريخ الأفكار وابؼعتقدات التي تعتبر من 
من الأعماؿ التي ظهرت ،  أكمل في ابعزء الثاني منها بعض لإليادأضخم سلسلة التاريخ الأدياف 

، فاىتم بدضاعفة ابؼعلومات ابؼتعلقة بديانات ما قبل التاريخ 19786ـ  وحتى بداية 1977سنة 
                                                           

 .13ص  ،نفسوابؼصدر  1
 .10، صسابقمصدر  1، جتاريخ الأفكار والمعتقدات :مرسيا إلياد 2
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للصتُ والسلت وابعرمن والتًاس، إضافة إلى الكيمياء والغنوصيات ... إلخ( كما تنازؿ ديانات التبت 
دينية وطقوسها ابؼتنوعة، ومدى تعلق ، وبرليل ظواىرىا ال1والياباف وآسيا الوسطى والشمالية... إلخ

الإنساف الديتٍ بتلك ابؼناطق بابؼقدس، كما تناوؿ في ابعزء الثالث من تاريخ الأفكار وابؼعتقدات، 
اليهودية وابؼسيحية وفيض الإسلبـ، وابغركات الألفية للقرنتُ الثاني عشر والثالث عشر و تكلم في 

، حتى أنو علق 2كية القديدة واللبىوتية والأحادية ابؼعاصرةالمجلد الثاني عن اكتشاؼ الديانات الأمري
 على الفكر ابؼركزي الأوربي، أما ابعزء الثالث أكمل فيو اليهودية والكنائس ابؼسيحية حتى عصر الأنوار
و ابؼؤسسات الدينية لأوروبا بتُ القرف الرابع عشر و ابػامس عشر و ابؽرطقات و ابؼمارسات الشعبية 

 ( و الثورة على الدين و الكنيسةمارتن لوثروصولا إلى حركات الإصلبح ) 3كيمياءو ال و السحر
و تغيتَ الفكر الديتٍ لأوروبا، حيث اعتبرت أجزاء تاريخ الأفكار و ابؼعتقدات تاريخا لأدياف العالم 

و اختلبؼ ابؼظاىر الدينية من شعب لأخر و من  4القدنً التقليدي للئنسانية في كل بقاع العالم
علما من أعلبمو  عتبرافي تاريخ الأدياف الذي  مرسيا إليادضارة إلى أخرى، كل ذلك يوضح عمل ح

فقد خلده في بصيع مؤلفاتو حتى وصل إلى العمل ابؼوسوعي الذي بصع فيو معظم و أقدـ ابؼمارسات 
 الدينية التي عرفتها البشرية طواؿ تاريخها. 

 فينومينولوجيا الأديان  المطلب الثاني:
إف دراسة الظاىر الدينية تأخذ الكثتَ من الأبعاد، فهي لا تتوقف عند حدود البعد التاريخي 
للدين، بل تتخطاه بكثتَ حتى تفهم بالشكل الصحيح، لذلك وجد ما يعرؼ فينومينولوجيا الأدياف 

 وجهة خلبؿ دراستو للؤدياف العابؼية عبر العصور، وبذلك يكوف  قد تبتٌ مرسيا إليادالتي عمل بعها 
الظاىرة  ستكشاؼانظر خاصة لتاريخ الأدياف مركز فيو على ابعانب الفيمينولوجي الذي يهدؼ إلى 

                                                           
 .4، صنفسوابؼصدر  1
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جتهاد تأويلي مقارف ومرفولوجيا إوبفيزاتها، إذ يقوؿ "فينومينولوجيا  1الدينية، ومعرفة أسبابها ومرتكزاتها
التي تبتٌ عن البنية الدينية،  2تاريخية للظواىر الدينية في آف واحد نسميو فينومولوجيا الأدياف"

ستكشاؼ مقوماتها الداخلية التي غالبا يعتًيها الغموض من خلبؿ العلبقة ابؼتميزة بتُ ابؼقدس إو 
 ابؼتعالي والدنيوي، فتاريخ الأدياف مرتبط أولا وأختَا بالظاىرة الدينية التي بستزج بالفينومولوجيا

، حيث كاف ينشد من خلببؽا التغلغل 3بدعناىا الأوسع ليادإ)فينومولوجيا الأدياف( تلك التي استعملها 
والتعمق في الظواىر الدينية ابؼتعددة بغية فمهما وبرليلها بشكل أدؽ، وبذلك تعتبر فينومينولوجيا 

ىي دراسة الظاىرة الدينية، ومقارنتها مع آلاؼ الظواىر الدينية الأخرى، سواء  إليادالأدياف عند 
، والغوص في بؿتوياتها باعتبار أف الطريقة فينومينولوجية في تاريخ الأدياف تعمل 4ابؼماثلة أو ابؼختلفة

على إعادة بناء موضوع الظاىرة الدينية في الذىن، وتطمح إلى بلوغ بنيات كلية، وتقدنً برليلب 
 ابؼتعددة، وبالتالي تقدـ شرحا أو تفستَا لظاىرة الدينية. 5منظوميا نسقيا للدين وظواىره

 قد عايش فتًة صعبة تفرؽ في الاختصاص، أما مؤرخ الأدياف مرسيا إليادلرغم من أف وعلى ا
 ونولوجيا الأدياف(ينمو ، إلا أنو لم يوضح بؽذا التصنيف، بل بقده زاوج بتُ )فين6ولوجي أدياف منو نأو في

وجهة  و )تاريخ الأدياف( باعتبارهما يكملبف بعضهما البعض، فلب يدكن دراسة الظاىرة الدينية من
بابعانب الفينومينولوجي  إلياد تاريخية فقط، بل لابد من بذاوزىا للوصوؿ للبتٌ الداخلية بؽا، قد يأخذ

حتُ يرى بأنو ينبغي على دارس الأدياف ألا يغرؽ في البحث ابؼعمق بؼختلف الأوضاع التاريخية 
 7لفينومينولوجي بؼعتٌ ابؼعطياتبأشكابؽا وألوانها ابؼتعددة، وإنما يكوف ىدفو الرئيس لإيحائو التحليل ا

 التي برصل عليها، وبذلك يكوف ألمر بالظاىرة الدينية، بفا يجعلو يصل إلى تفستَات وتأويلبت بؽا،

                                                           
 .18، ص سابقمصدر  البحث عن التاريخ والمعنى في الدين :مرسيا إلياد 1
 .19ص  ،نفسوابؼصدر   2
 .23، ص سابقمصدر  المقدس والعادي :مرسيا إلياد 3
 .20، صسابقمصدر  البحث عن التاريخ والمعنى في الدين :مرسيا إلياد 4
 .22، ص نفسوابؼصدر   5
 .24، ص نفسوابؼصدر  6
 .25، ص نفسوابؼصدر  7
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للنظر في تاريخ ابؼعاني الدينية بوصفو جزءا مهما من تاريخ الفكري البشري، فمؤرخ إلياد حيث دعي 
دراسة بـتلف الظواىر الدينية بأشكابؽا ، ومقارباتها ، وفق 1الأدياف لابد أف يكوف فيمينولوجي أدياف

أف ىناؾ علبقة دينامية بتُ تاريخ الأدياف  إلياد ابؼختلفة، واستكشاؼ معانيها العميقة، حيث يؤكد
، باعتبارهما يكملبف بعضهما البعض في تتبع وفحص الظاىرة الدينية تاريخيا، 2وفينومينولوجيا الأدياف
من جهة، والتعرؼ على كياف ولباب تلك الظاىرة وبؿتوياتها من جهة أخرى،  ومعرفة زمانها ومكانها

 وبذلك يتم الإبؼاـ بظروؼ ومعاني الظواىر الدينية بكل جوانبها وأبعادىا ابؼتنوعة.

 أنثروبولوجيا الأديان  المطلب الثالث:
ك يعد مركزيا بفا لاشك فيو أف للدين دورا بؿوريا وأساسيا في تشكيل ابغياة الاجتماعية، لذل

في الدراسات الاجتماعية، وىذا ما جعل ىناؾ فرع خاص يعتٌ بالظاىرة الدينية، كونها لا تفارؽ 
روبولوجيا الأدياف الذي يتضمن ابؼمارسات الشعبية ثالفكر والبنية الاجتماعية، ويتمثل ىذا الفرع في أن

يدور في فلكها من نشاطات دينية، للدين، وتصورات المجتمعات الأولي للكوف وابغياة، والوجود، وما 
روبولوجتُ الذين شرعوا في دراسة الظاىرة الدينية منذ مطلع ثنمن الباحثتُ الأ مرسيا إليادحيث يعتبر 

، من خلبؿ ما ينتج عنها من 3القرف العشرين، حيث شرع الباحثوف دراسة الظاىرة الدينية وتعريفها
 نبتٌإمعتقدات وطقوس )التصوؼ، السحر، الأساطتَ ... إلخ( التي كانت بدثابة حجر الزاوية الذي 

عليو تفكتَ الإنساف الأوؿ  وحتى ابغضارات ابغديثة وابؼعاصرة، لذلك اىتم إلياد بالأنثروبولوجيا وما 
ربولوجي يضيء الظاىرة الدينية من ناحية ثأنتقدمو للحقل الديتٍ، فكل منهج أو مقاربة أو بفشى 

 إلياد، فيعمل على إبراز بظات بـتلفة من شأنها تفستَ وفهم الأدياف، الشيء الذي جعل 4خاصة
، 5يرحب بالأنثروبولوجيا ترحيبا شديدا ويشيد بفضائلها في كشف خبايا الظاىرة الدينية وبفارساتها

                                                           
 .26ص  ،نفسوابؼصدر  1
 .27ص ،نفسوابؼصدر  2
 .20ص  ،نفسوابؼصدر  3
 .23ص  ،نفسو ابؼصدر 4
 .31ص  ،نفسوابؼصدر  5
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ق والتكوين، فالإنساف التقليدي كاف يدارس أنواع كاف خاصة في أساطتَ البدايات، أي حكايات ابػل
أف الأحداث  إلياديدارس أنواع الأساطتَ ابؼكانية و الزمنية التي كانت تقربو من ابؼقدس، حيث يرى 

ابؼقدسة ىي بسثل بفارسة دينية يشتًؾ فيها الكل  فهي تقوـ على مبدأ ابؼشاركة )أي المجتمع(، وىنا 
دينية  1دياف، ذلك أف الدراسة الدينية تضفي بالضرورة إلى دراسة أنثروبولوجيةروبولوجيا الأثتتدخل أن

وغتَه من الأنثروبولوجيتُ عن  إليادتسلط الضوء على الطقوس وابؼعتقدات للؤدياف ابؼتعددة، فتحدث 
 تكاد  التي لا 2 طقوس التحوؿ أو العبور أو التغتَ )كالولادة، ابػتاف، التعميد، الزواج، الوفاة... إلخ (

بزلو من الطقوس وابؼمارسات الدينية، والتي بسيز كل مناسبة عن الأخرى من خلبؿ التًانيم 
الأنتًوبولوجيا الدينية بأشكاؿ متعددة كموضوع ابؼكاف ابؼقدس وابؼكاف  إليادوالصلوات، كما قدـ 

في شكل ديتٍ ابؼدنس مفاده ابغديث عن علبقة الإنساف بالقداسة، ونفوره من الدناسة التي تظهر 
، حيث ضل الإنساف طواؿ آلاؼ السنتُ يدارس طقوسا معينة من خلبؿ تقديس أمكنة وأزمنة 3بؿض

الأنثروبولوجية الدينية بسخض عنها قناعة تتمثل في أف  إلياد بـتلفة تتميز بالقداسة، فمجمل أبحاث
، 4 ضل الصلة مع القوة الإبؽيةالشعوب الأولى البدائية يشعروف أنهم  لا تتوفر بؽم إمكانية ابغياة إلا في

وإلا سوؼ تصبح حياتهم مستحيلة خالية من أي معتٌ، بفا دفعهم للبحث عن ابؼقدس بطرؽ بـتلفة 
من خلبؿ نسج الأساطتَ التي تتحدث عن القداسة أو توظيف رموز مقدسة تعبر عن التعالي لذلك 

 يقصدىا العابد من أجل التقرب و اللحاؽ بالقداسة. 

 تقييم الرؤية الدينية الإليادية  الرابع:المطلب 
بالظاىرة الدينية باعتباره مؤرخا ، فتناوبؽا وصفا وبرليلب معتمدا على مناىج  مرسيا إلياد ىتما

وفلسفية و علمية و نفسية لإبؼاـ بابؼمارسات الدينية ابؼختلفة انطلبقا من الإنساف الأوؿ، وابغضارات 
باعتبارىا ركن  إليادا بالدين من خلبؿ الأسطورة التي ركز عليها البدائية التي أولت اىتماما بالغ

                                                           
 .85، صسابقمصدر  1، جتاريخ الأفكار والمعتقدات :مرسيا إلياد 1
 .87ابؼصدر نفسو، ص 2
 .80، صسابقمصدر  3، جتاريخ الأفكار والمعتقدات :مرسيا إلياد 3
 .89ابؼصدر نفسو، ص   4
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أساسي وبارز في بناء الفكر الديتٍ للئنساف القدنً التقليدي، حيث وصفها أنها حقيقة تعبر عن واقع 
التجربة الدينية، فهي تسرد تاريخ ابؼقدس وبزلد آثاره في ىذا الكوف متجاىلب في ذلك ابؼعتٌ ابغقيقي 

كونها قصة خيالية خرافية بعيدة كل البعد عن ابغقيقة و الواقع فكل ما ترويو من أحداث  للؤسطورة
ابؼيثولوجيا بشكل معاكس لطبيعيتها  ستعملاقد  إليادومآثر لا علبقة لو بالواقع أبدا، وبذلك يكوف 

 أف يروي بتٌ مغايرة بؽا ، فكيف للفكر الأسطوري ابػرافي ابػيالية ابػرافية حيث وظفها وفق معاني و
 أو يحكي واقع وحقائق لا يدتلكها أصلب، ذلك أف ابغقيقة تناقض الأسطورة بل تدحضها دحضا.

ولوجي ابػيالي ثبربط الظاىرة  الدينية بالإنساف الأوؿ ابؼتميز بالفكر الأسطوري ابؼي إليادقاـ 
حيث أكد أف  لورتاي  عتبرهاابػرافي، فإنساف ابغضارات البدائية ذو تفكتَ ساذج وهمي و ىذا ما 

الإنساف البدائي الأوؿ لم يستطع رسم فاصل  بتُ الكائنات ابغية والأشياء ابعامدة  ولذلك نقل 
، حيث فسر الطبيعة بابػياؿ والأرواح ابػفية التي تسكنها وتعيش 1و ابؼظاىر الطبيعية للؤرواحإيدانو 

 دوركايم عتبرافيها، ذلك أف دين الإنساف البدائي مبتٍ على ابػياؿ الأسطوري الساذج، بؽذا السبب 
بالدراسة الدينية دين نشأ على أساس التهويدات التي تتخذ من  إلياد الدين في ىذه ابغقب التي تناوبؽا

 2لأرواح والأساطتَ منطلقا بؽا وبذلك بزتصر الظاىرة الدينية على أشكاؿ نظاـ التهيؤاتالأحلبـ وا
القائمة على بصلة من المجازات والرموز التي تفتقد القيمة ابؼوضوعية، وابتعاد الأفكار الدينية عن الواقع 

لا بستلك إلا  وابغقيقة، حيث يصبح منظور الإنساف ابؼتدين للوجود عبارة عن عالم مسكوف بكائنات
التي تنافي بل  لدوركايم  ة، ىذه النظرة الاجتماعية والأنثروبولوجي3وجود شفويا معلقا في نزاع الوىم

 .ليادلإتعارض الرؤية الدينية 

قد أقاـ دراستو للدين وتأريخو لو على البنية الفكرية الساذجة وابػرافية  إلياد وبذلك يكوف
طلق عن طريق  ابؼيثولوجيا والمجازيات والرموز الوهمية الفارغة للئنساف الأوؿ من خلبؿ إيدانو بابؼ

                                                           
 .313، ص مرجع سابق بحث في ماىية الدين و منشأ الدافع الديني دين الإنسان :فراس السواح 1
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لا تفارؽ  أنهاوابؼفتقرة للتفكتَ العقلبني، وعلى الرغم من مزاعمو التحليلية للظاىرة الدينية التي جزـ 
اللبديتٍ، لكن  الوعي الإنساني عبر العصور ابؼتعاقبة  ذلك أف الدين أساس لوعي الإنساف  الديتٍ و

النظريات الباحثة في بؾاؿ نشأة الدين وأصلو التي انقسمت إلى زمرتتُ أوبؽما بردثت عن الأصل 
العقلبني، وثانيهما بسثل الأصل العاطفي الغتَ العقلبني أكدت كل من النظريتتُ أف الدين لا ينبع من 

خ ، وأنو لا يعكس عبر التاري 1الوعي  ولا يستقر فيو بل منبعو بؾرد وىم خلقو خياؿ البشر وعواطفهم
 أي خبرة بؽا علبقة مع العالم ابغقيق والوجود والكوف.

النابعة من دراستو ابؼتعمقة لتاريخ الأدياف دفعتو إلى قناعة  لمرسيا إليادإف الرؤية الدينية 
راسخة أكدىا من خلبؿ برليلبتو الإيدانية الدينية، وىي أف الدين والإيداف بابؼقدس ىو أمر متأصل في 

ة الذىنية والفكرية للئنساف عموما  حتى أنو جزـ أف الإنساف اللبديتٍ عمقو لا يخلو من دين البني
 عتمادهاأجداده، ولقد أكد ذلك من خلبؿ ابؼنهج الفينومولوجي لفهم بنية الفكر الديتٍ، إضافة إلى 

فارقة م ستحالةاعلى علم النفس الديتٍ من خلبؿ مدرسة التحليل النفسي التي أثبت من خلببؽا 
الدين والشعور الإيداني للئنساف، لكن ىذه النظرة تعارضها وتنفيها الأحداث في أوربا خلبؿ العصر 
ابغديث، حيث ظهرت الثورة العلمانية كحركة جادة بؼواجهة سلطة الدين الذي سيطر على أوربا 

تو التي بصدت خلبؿ فتًة العصور الوسطى،   فكاف سببا في الابكطاط ابغضاري الذي أبشرتو تطبيقا
، فكانت سببا في الثورة العلمانية التي فجرت فلسفة التنوير الأوربي فأقامت 2أوربا وبؾتمعها وعلومها

قطيعة معرفية مع الأفكار الدينية، وأسست لنزعة علمانية حديثة قائمة على العقلبنية، وبذلك حل 
لي عدـ تكريس الفكر إافة ،إض3العقل والتجربة بؿل الدين واللبىوت وعزؿ السماء على الأرض

عارمة في أوربا خلبؿ عصور الظلبـ ، تلك التي حكمتها الباباوات  بكرافاتاالديتٍ الذي نتج عنو 
الأصوات الرافضة بؽذه الأوضاع كما حدث   رتفاعامستندة على سلطة الدين، الأمر الذي أدى إلى 

                                                           
 .330ص  ،نفسوابؼرجع  1
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أشد ابؼعاناة أياـ سيطرة الكنيسة التي  لتحرير الإنساف الأوربي، الذي عانى 1وغتَه ماترتن لوثرمع  
رفعت شعار اعتقد ولا تنتقد، لإحكاـ قبضتها على المجتمع الأوربي الذي جردتو من حقو في حياة  
كريدة ووعدتو بنعيم أخروي مفارؽ، لذلك تبنت أوربا العلمنة التنويرية  إضافة إلى التصور الأرسطي 

 الق فرغ من ابػلق وابكصرت عنايتو بذاتو دونما رعايةلنطاؽ عمل الذات الإبؽية باعتباره بؾرد خ
، 2أو تدبتَ للمخلوقات كصانع الساعة الذي أودع فيها أسباب عملها دوف حاجة لوجوده معها 

والتخلي عن الفكر الديتٍ، وعدـ تفستَ أمور الكوف والوجود والإنساف تفستَات دينية خالصة، 
والولوج  اوابؼيتافيزيقالعقلبني للخروج من عتمة اللبىوت لذلك تم اللجوء للفكر العلماني التحرري 

لعصر الأنوار والعلمنة التي نادى بها ابؼفكروف والفلبسفة العلماء الغرب ا﵀دثتُ وابؼعاصرين من أجل 
ىربرت يوضح الرؤية ابؼنطقية للحقائق، حيث أثبت   ذيتعويض الفكر الديتٍ بالفكر العقلبني ال

دور العقل في فهم الواقع ، فهو يعتًؼ أف ابؼادة لا تعرؼ إلا عن طريق العقل فقط، فالعقل   سبنسر
، 3للبواعث ابػارجية من صور بسيطة إلى أخرى معقدة ستجابتواالإنساني تطور وتطورت طرائق 

ة الكوف والوجود الإنساني من خلبؿ نظرة دينية مقدس ستيعاباوبذلك تتهاوى الدعاوى الرامية إلى 
 وتفستَ لاىوتي وميتافيزيقي لا معتٌ لو.

تضمنت نتائج عدة كاف من بينها ما أبظاه )بابؼذىب  لمرسيا إليادإف الدراسات الدينية 
الإنساني ابعديد( على غرار ابؼذىب الإنساني والنزعة الإنسانية الأوربية ابغديثة، حيث كاف يؤسس 

  يداف ابؼقدس، منتقدا أنسنة الإنساف الغربي ابغديث، من خلبلو بناء نزعة إنسانية نابعة من الدين والإ
باعتبار أف النزعة الإنسانية جاءت كرد فعل عن الابكرافات الدينية الأوربية التي حطت من قيمة 
الإنساف، لذلك تأسست ىذه النزعة على سلخ الفكر الديتٍ، وفصل الفلسفة والتفكتَ العقلبني عن 

ابػروج من العصر الوسيط الديتٍ بجميع إلي كانت تهدؼ   الدين الذي شنت ضده بضلة شرسة

                                                           
 .84، ص وابؼرجع نفس 1
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، كما عمل على تفويض الفكر الكنسي من خلبؿ 1مظاىره ، ورميو بابعهل والعبارة ونعتو بالبربرية
حركات )البروتستانت( والاحتجاج على الغفراف البابوي فتصاعدت دعاوى الإصلبح التي بددت 

نسانيوف ابؼمارسات السيئة للكنيسة ورجاؿ الدين، بفا أدى ابؼفكروف الإ نتقداعلم اللبىوت، حيث 
إلى إحداث نهضة عارمة على الفكر الديتٍ ابؼسيحي ومناىضتو واستبدالو بالدراسات التجريبية التي 

، حيث أحرزت العلوـ نوعية فتحت المجاؿ للتقدـ العلمي، حيث حقق قفزة 2طورت ابغياة الأوربية
سريعا أدى إلى فتح تكنولوجي ىائل ضمن سيادة الغرب الذي حقق الفيزيائية والرياضة تقدما 

، كاف ذلك عاملب متشجعا على تبتٍ الفكر 3مكاسب فكرية عقلية منطقية ومكاسب مادية 
العقلبني، والطبيعاني العلمي ابؼستقل عن الدين الذي أهمل العقل خلبؿ العصور الوسطى الدينية 

 ابؼظلمة.

، فكيف تشق طريقها في عالم مبتٍ إليادانية الدينية التي نادى بها وبذلك تتهاوى النزعة الإنس
بزلت عنو أوربا في عصرىا  ذيابؼيوؿ الإيداني ال عن على ابؼادية والفكر ابؼادي بعيدا، كل البعد

ابغديث وابؼعاصر الذي يتخلى عن الدين فقط، بل نفى وجود الإلو ابؼقدس، وأكد الطبيعة بدلا 
فكرة القدسي حديث لا طائل منو بزطاه الغرب منذ زمن بعيد، وىذا ما أدى إلى ، باعتبار أف 4منو

ومن تبعو من الرافضتُ  للفكر الديتٍ   نيتشو الإلو مع  ظهور الفكر الإبغادي من خلبؿ فكرة موت
العالم  إليبصلة وتفصيلب، ولم تقتصر النزعة العلمانية في أوربا على فقط، بل بذاوزت حدودىا لتصل 

بي الإسلبمي الذي بدت عليو ملبمح العلمانية من خلبؿ دعاوي فصل الدين عن الدولة، وعلمنة العر 
الفكر العربي حيث أقتنع الكثتَ من مفكريو أف سقطتو ابغضارية الكارثية كانت نتيجة موروث ديتٍ لا 

عن طريق طائل منو، لذلك وجب التخلي عنو وأتباع الأفكار الأوربية التي حققت نهضتها ابغضارية 
 رفض سلطة الدين والتخلي عنو.

                                                           
 .7، دار ابؼعارؼ، القاىرة )د،ت،ف( ، ص 5، طتاريخ الفلسفة الحديثة :يوسف كرـ 1
 .16ـ، ص  1993) د ط(، عالم ابؼعرفة، الكويت،  2، تر فؤاد زكريا، جحكمة الغرب :براتراندراسل 2
 .17 ، صنفسوابؼرجع  3
 .63، صمرجع سابق تاريخ الفلسفة الحديثة :يوسف كرـ 4
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 خلاصة الفصل:
من خلبؿ ىذا الفصل نستخلص أف الفكر الديتٍ يلتقي مع الفكر الفلسفي لتتشكل فلسفة 
الدين من منطلق أف الدين يعبر عن الفكر الإنساني الذي لا ينفصل عن ابغكمة، فكل الأدياف 

ا عبر عنو مرسيا إلياد الذي تنوعت عطاءاتو تتمتع بفلسفة خاصة بها يتميز بو عن غتَه، وىذا م
الفكرية الدينية والفلسفية، فتاريخ الأدياف وفلسفتها بقم عنها ما يعرؼ بابؽرمينوطيقا والتأويل، فضلب 

 الأنثربولوجيا، كلها وضفت بػدمة الظاىرة الدينية ودراستها وبرليلها. عن مناىج الفينومينوبعيا و

وعلى الرغم من الدراسة ابؼستفيضة للظاىرة الدينية، إلا أف مرسيا إلياد لم يسلم من التعرض 
لمجموعة  من الانتقادات لأطروحاتو ورؤيتو الدينية التي تصدى بؽا التيار العلماني الذي ألغى الفكر 

نعت الدين بالفكر العلمي العقلبني، وذلك ب ستبدالواو الديتٍ بداية من عصر النهضة في أوربا 
بالتخلف باعتباره كاف سببا في الابكطاط والتقهقر، لذلك كاف يجب التخلي عن الفكري بحلوؿ 

لم يقتنع بالرفض الأوربي للدين، ولم يحد  إلياد مرسياالفكر العلماني في الغرب والعالم برمتو، إلا أف 
 تزاؿ متواصلة مع ستَورة عن عزيدتو في بسجيد الدين من خلبؿ شرح مقاربة ابؼقدس وابؼدنس التي لا

الفكر الإنساني الذي لا يدكنو أف ينسلخ  عن الدين ، فهو متأصل فيو ، بؽذا طرح فكرة ابؼذىب 
الإنساني ابعديد ابؼبتٍ على الفكر الديتٍ، وإعادة تأسيس موقع لظاىرة القداسة، حيث يرمي من 

ق بالوجود الإنساني، ومستقبل وجوده، خلببؽا معابعة بـتلف ابؼشكلبت الإنسانية ابؼصتَية التي تتعل
 وبؿاربة وكل الرؤى ﵀اربة ابؼسعى الديتٍ.



 

 

 
خاتمـــــــــــــــة
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، يدكننا مرسيا إليادوفي نهاية ىذا البحث الذي يتمحور حوؿ ابؼقاربة الدينية أو ظاىرة الدين عند 
 أف نستنتج ما يلي : 

اىتم بالدين والظاىرة الدينية ، حيث تناوبؽا بالدراسة والبحث  مرسيا إليادأف مؤرخ الأدياف  -
فتمحص في  والتحليل، مسلطا الضوء على ديانات الأزمنة الغابرة التي عاشها الإنساف الأوؿ

معتقداتو وطقوسو وعباداتو وصلواتو ورموزه وأساطتَه، من اجل إدراؾ الظاىرة الدينية 
 بقده قد سخر بؾموعة من ابؼناىج الفلسفية و النفسيةوقواعدىا وبنيتها، بؽذا 

ربولوجية من أجل فهمها واستيعابها، وخصوصا فهم تلك العلبقة القائمة بتُ ابؼقدس ثو الأن
وابؼدنس، من خلبؿ ذلك الشعور الإيداني للئنساف الديتٍ الذي يبحث عن القداسة التي تنبع 

تجلى بأبعاد بـتلفة في الكوف والوجود، من خلبؿ من الإلو ابؼفارؽ ابؼطلق  للبنهائي ،الذي ي
مفهوـ التجلي، فابؼقدس ليس متماثلب مع الإبؽي بل  إليادابؼكاف والزماف والتاريخ ، بؽذا اقتًح 

ىو بذلي لو في أمكنة وأزمنة وتواريخ متباينة ، فتصبح ىناؾ إمكانية للعبور من الدنيوي 
تعارض بتُ العابؼتُ، لذلك بسثل الطقوس  يوجد توازي أو العادي إلى ابؼقدس، حيث لا

 د ابعسر الذي يجسد ذلك العبور من الزمن الدنيوي العادي إلى الزمن ابؼقدس.إلياحسب 
في دراسة الأدياف على مفهوـ الأسطورة وأبعادىا ابؼيثولوجية بنية أساسية  مرسيا إليادركز  -

افية ونسيج أوىاـ، بل أكد أنها تسرد لقواـ الظاىرة الدينية ، فلم يعتبرىا بؾرد قصة خيالية خر 
وبزلد ابػوارؽ و البطولات الإبؽية كحقائق ووقائع الظاىرة الدينية   كما يرى أنو تساعد على 
العبور للعيش في زمن الآبؽة، وذلك بفضل ابغكاية ابؼقدسة التي بذسدىا الأسطورة باعتبارىا 

 بزلد تاريخ ابؼقدس.
 بزلو من الرمز، فالرموز كانت وتزاؿ قاعدة دينية بامتياز حيث أف الظاىرة الدينية لم إلياديرى  -

يرى أف الإنساف يتواصل مع عابؼو بلغة الرموز ، فإذا ما كاف العالم يتحدث إلى الإنساف عبر 
النجوـ والأجراـ السماوية وابغيوانات والودياف ... إلخ ، فإف الإنساف يجيبو بابغلم والقدرة 

متجدد، تلك القدرة التي تضمنها وبرققها طقوس العبور إلى عالم  على ابغياة وابؼوت بشكل
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القداسة من خلبؿ الرموز ابؼتعددة ،التي لا تفارؽ الأدياف، ذلك أف الإنساف يلجأ لتوظيف 
 الرموز ليقتًب أكثر من ابؼقدس ويخرج من العالم العادي.

للوجود والإنساف والكوف   بتُ الإنساف الديتٍ و اللبديتٍ من خلبؿ نظرتو مرسيا إليادميرز  -
فكل منهما لو وجهة نظره ابػاصة ، فالإنساف الديتٍ يقيرم الوجود والكوف  وحتى وجوده  
كعنصر من ىذا الكوف عن طريق شعوره الديتٍ الذي يشع بالإيداف بابؼقدس ،عن طريق بذليو 

 والوجود ككل في كل ما خلقو، أما النظرة اللبدينية تنفي كل بذلي  للمقدس في ىذا الكوف 
 حيث انتزع صفة القداسة من العالم ، بدعارضة التفكتَ ابؼيتافيزيقي واستبدالو بالتفكتَ العقلبني

يستقر أيضا  جزـ انو  أكد أف الدين لا يقتصر على الإنساف  ابؼتدين فقط، بلإلياد  لكن
   هباعتبار  خلوداداخل أعماؽ الإنساف الغتَ متدين ،  فهو يحتفظ بالفكر الديتٍ الذي يختزف 

 يشكل   وعي الإنسانية دوف بسييز .
لمجتمعات ا بزص ابؼقدس لم يكن بظةف في فخ ثنائية الإنساف التقليدي وابؼعاصر ، إلياد لم يقع -

ذالك   ، بل إنو بذربة يعيشها الإنساف من حيث ىو كائن متفتح على العالمفحسبالتقليدية 
الفكر الديتٍ لم يقتصر علي مرحلة من مراحل الإنسانية ، بل كاف حاضرا في بصيع ابغقب  إف

 و الأزمنة التي عاشتها البشرية .
من خلبؿ مقاربتو الدينية آراء وأطروحات متميزة، كاف أبرزىا ما وبظو  مرسيا إليادعرض  -

يداني والتدين ,على عكس بابؼذىب الإنساني ابعديد والنهضة ابعديدة ,انطلبقا من الشعور الإ
ابؼذىب الإنساني أو النزعة الإنسانية خلبؿ العصر ابغديث، حيث وضعت أوربا حدا للدين 
من خلبؿ حركة الأنسنة  أو النزعة الإنسانية والنهضة العلمية التجريبية، فركزت على البعد 

يتٍ، بؽذا أراد بناء في الفكر الأوربي اللبد إليادروحي ىذا ما انتقده  ىو ابؼادي و أهملت ما
نهضة فكرية جديدة وفكر إنساني بـتلف مبتٍ على الدين و موسوـ بالتديرن، فهو يعتًؼ بل 
يؤكد علي فطرية الدين ، ذلك أف غياب الدين لا يقتضي أبدا زواؿ التدين باعتباره   راسخا 

لدين يعمل ،  فا يقتضى تعريف جديد للئنساف بأنو كائن متدين في الوعي البشري, وىذا ما
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وىكذا  ويقوـ بتحقيق التوازف بتُ الشق الروحي و الشق ابؼادي لو ، على بناء الروح وتغذيتها
 يدكن للئنساف مواصلة حياتو بسلبـ.     

إف البحث التاريخي لتداعيات الظاىرة الدينية وحيثياتها لم يكن منحصرا في تاريخ الأدياف      
لسفة الدين، ذلك أف الدراسات والبحوث للؤدياف وبسحيصها لولوج بؾاؿ ف إليادفقط، بل بذاوزه 

وبرليلها، كلو يصب في مبحث فلسفة الدين التي تعمل على التحليل العقلي لظاىرة الدين  إضافة 
ولوجيا، ينمو إلى استعمالو بؼناىج فلسفية خلبؿ تناولو الظاىرة الدينية، حيث بعأ لاستخداـ الفين

رمينيوطيقا التي تعمل على فك الغموض، ابؽاني، إضافة إلى التأويل و لدراسة الشعور الديتٍ والإيد
اولة استيعاب ابؼقدس وبذلياتو في الوجود وبرديد بؿ وللتقرب من ابؼمارسات الدينية وفهمها أكثر 

 العلبقة التي تربط ابؼقدس بابؼدنس.
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   إيمانويل كانطEMANUEL   KANT : 1724)  فيلسوؼ ومفكر أبؼاني من بروسيا-
بروفيسور أستاذ جامعي، اىتم بنظرية ابؼعرفة وبؼواضيع ما وراء الطبيعة  (  تربوي، وـ1804

والأخلبقيات ... إلخ، كما يعتبر كانط آخر فلسفة عصر التنوير، ومن بتُ ابؼؤثرين في الفكر الغربي 
 ابغديث من أىم مؤلفاتو: 

 .ل العمليقالع دنق -    
 .الأخلبؽ ميتافيزيقانقد العقل ابػالص أسس  -    
  إميل دوركايمEmil Durkehim فيلسوؼ اجتماعي، من كبار مؤسسي مدرسة علم :

  :ـ ( من أىم مؤلفاتو1971ـ، وتوفي سنة 1858الاجتماع في فرنسا ) ولد سنة 
 .ـ1896في تقسيم العمل الاجتماعي سنة  -
 .ـ1897الاجتماع -
 .حولية علم الاجتماع -

 أوجيت كونت Ogest Kont 1798وفيلسوؼ فرنسي اجتماعي ): عالم اجتماع-
 ( وىو مؤسس الفلسفة الوضعية والأب الروحي بؽا ، ومن أىم مؤلفاتو:ـ1857

  .بؿاضرات في الفلسفة الوضعية -
  .اسة الوضعيةينظاـ في الس -

 ( أفلاطونPlato  Aflatoon :) ؽ.ـ427بن أرستوف يوناني من أثينا )اىو أرستو كليس-
ؽ.ـ( ىو فيلسوؼ يوناني كلبسيكي،  رياضي، أسس أكاديدية أثينا التي تعتبر أوؿ معهد 347

، ابؼيتافيزيقاللتعليم العالي في العالم الغربي، تكلم في نظرية ابؼعرفة، ابؼنطق، اللغة، الرياضيات، 
 الأخلبؽ، السياسة، ومن أىم مؤلفاتو:

 .كراتيل )حوؿ اللغة( ةابعمهوري -
 بارمنيدس ) توشيح ابؼنهج ابعدلي( السفسطائي حوؿ الوجود .  -
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  )أرسطو ) أرسطو طاليسAristo(  :384  322 –ق.م )ق.م 
ىو فيلسوؼ يوناني ولد في مقدونيا، تلميذ أفلبطوف ومعلم الاسكندر الأكبر من بعد أعظم 

ابؼيتافيزيقا، الشعر وابؼسرح وابؼوسيقى  ء والفيزياابؼفكرين، حيث تنوعت عطاءاتو الفكرية مثل 
  :وابؼنطق والبلبغة واللغويات والسياسة والأخلبؽ، وعلم الأحياء من أىم مؤلفاتو

 . الأورغانوف -
  . الأخلبؽ النيقوماخية -
 ما وراء الطبيعة. -

 ( تشارلز داروينChorles Robert Darwi( )1802-1882م) ىو عالم تاريخي :
وجيولوجي بريطاني  ولد في ابقلتًا، ىو مؤسس لنظرية التطور التي تفسر وجود الكائنات طبيعي 

 باعتباره عالم أحياء أثرت نظرية فكانت أساس لبعض أطروحات ابؼفكرين، ومن أىم مؤلفاتو:
  ـ.1809  أصل الأنواع -
 .ـ1871أصل الإنساف  -

 ( جورج برناردشوGeorge Bernard( )1856-1950) 
لندي شهتَ ولد في دبلن، وانتقل إلى لندف اىتم بابؼوسيقى وابؼسرح، كاف من أحد ىو مؤلف 

مفكري ومؤسسي الاشتًاكية الغابية، حيث كانت تشغلو نظرية التطور والوصوؿ إلى السوبرماف، 
 :ومن أىم مؤلفاتو

  . ـ1941بجماليوف  -
  . ـ1903الإنساف والسوبرماف  -
 ... إلخ. ـ1894لأسلحة والإنساف ا -
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  جيفري لانجJeffry Lang  ـ، بروفيسور في الرياضيات 1954جانفي  30: من مواليده
أمريكي من مدينة برديجبورت يعمل حاليا في قسم الرياضيات، في جامعة ساف فرانسيسكو، اىتم 

 بالإسلبـ حتى أسلم، ولا يزاؿ يدرس الرياضيات في ابعامعة.
 وند فرويد غسيمFreud sigmund ـ،  1856: طبيب أعضاء وطبيب نمساوي، ولد سنة

مؤسس علم النفس التحليلي في فراينبورع  من مقاطعة مراقبا، صاغ ابؼنهج التحليلي النفسي مع 
 ـ بلندف من مؤلفاتو: 1939"جوزيف برويد" ومؤسس مدرسة التحليل  النفسي توفي سنة 

  .علم الأحلبـ -
 .التحليل النفسي مدخل إلى -
  .قلق ابغضارة -
 مستقبل وىم. -

  سقراطSocrates :( يعتبر من أحد  399-ؽ.ـ 469فيلسوؼ وحكيم يوناني )ؽ.ـ
مؤسسي الفلسفة الغربية وىو أستاذ أفلبطوف لم يتًؾ سقراط  كتابات، وجل ما نعرفو عنو مستقي 

ومفاىيم  من خلبؿ روايات تلبميذ عنو، اشتهر سقراط بإسهاماتو في بؾاؿ علم الأخلبؽ،
 البيداغوجيا. و  السقراطيالسخرية 

  كارل ماركسKarl Marx( مؤسس 1818: فيلسوؼ وعالم اقتصادي أبؼاني، ولد عاـ )ـ
الشيوعية والفلسفة ابؼادية ابعدلية وابؼادية التاريخية والاقتصاد العلمي، زعيم ومعلم البتًوليا العابؼية، 

 ـ( لو عدة مؤلفات نذكر منها:1883توفي في سنة )
 .الفلسفية قتصادية وابؼخطوطات الا -
  ابؼقدسة.العائلة  -
  .الإيديولوجية الأمنية -
 بؤس الفلسفة. -
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  كارل يونغKarl Gustaf Yung ىو عالم نفساني سويسري، ومؤسس علم النفس :
بالطب النفسي، إلى  ـ( اىتم1961(، وتوفي سنة )ـ1875ولد في سويسرا سنة )  التحليل

ومن   مع فرويد من خلبؿ مدرسة التحليل النفسي، عمل في بؾاؿ الروحانيات جانب الفلسفة
 أىم مؤلفاتو:

 .ـ 1961الأنماط النفسية  -
  .البنية التقنية عند الإنساف القوي الروحية  -
 جدلية الأنا واللبوعي. -

  أندري لالاندAndré Lalande (1867- 1963 )مفكر وفيلسوؼ فرنسي ولد في م
مساعد في الفلسفة في جامعة السوربوف،  ـ، عمل كأستاذ1898ديجوف، ناؿ شهادة في فلسفة 

  :من أىم مؤلفاتو
  .ـ1926ابؼعجم التقتٍ والنقدي للفلسفة  -
 .ـ1929نظريات في الاستقراء والتجريب  -
  .ـ1930الأوىاـ التطورية  -
 ـ.1938العقل وابؼعايتَ  -

  ماكس موللرMax Muller( :1823ىو العالم والفيلسوؼ الأبؼاني، اىتم 1900-ـ )
باللغة السنسكريتية ابؽندية القديدة أسهم في الدراسة ابؼقارنة في بؾالات اللغة والدين  بصفة خاصة

 والأساطتَ، ومن أىم مؤلفاتو:
 .الزمن والروح  -
 .التجربة والتاريخ  -
 الأنتًوبولوجيا الفلسفية. -
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  كرمشاندغاندي موىانداسماىتماغاندي Mohandas Karachan Ghnadhi 
ـ(: ىو السياسي البارز والزعيم الروحي للهند خلبؿ حركة استقلبؿ ابؽند،  1948-ـ1869)

كاف رائدا للساتياغراىا، وىي مقاومة الاستبداد، من خلبؿ العصياف ابؼدني الشامل بؽذا عرؼ 
 باسم ابؼهابسا غاندي أي الروح العظيمة.

  فريدريك نيتشةFriedrich Nietzche: ( تشرين  15فيلسوؼ ومفكر أبؼاني، ولد في
ـ( بفايدار، من 1900آب  25ـ( في روكي بروسيا، ذو نزعة معادية للحياة، توفي في )1844

 مؤلفاتو بقد: 
 .شتىكذا تكلم زارد -
 .نشأة ابؼأساة عن روح ابؼوسيقى -

 يوىر نيلز Niles Henrik Pavid Bolir: (1885-1962 ىو عالم وفيزيائي )ـ
 أسهم بشكل بارز في البنية الذرية وميكانيكا الكم، برصل على العديد من الأوبظة دانيماركي،

 جائزة نوبل في الفيزياء، ووساـ فرنلكن، ووساـ ىيوز .... إلخ.
 )نيوتن  )إسحاق نيوتن Isaac Newton: (1642عالم ابقليزي، ا1728-ـ )في  تهدج

 وقانوف ابعذب العاـ، ومن أىم مؤلفاتو:بؾاؿ الفيزياء والرياضيات، حيث صاغ قوانتُ ابغركة 
 .طريقة التفاضل -
 .حوؿ حركة الأجساـ في ابؼدارات  -
 . الأصوؿ الرياضية للفلسفة الطبيعية -

  ىيجل جورج فريدريك ولهامHegel Gorge Fredirich Wilhem : فيلسوؼ
 توفي في، ابؼطلقة ابؼثاليةـ( بددينة شتوتغارت، صاحب النزعة 1770آب  27أبؼاني، ولد في )

 :ـ( من مؤلفاتو1831تشرين الثاني  14) 
 فينومينولوجيا الروح. -
 موسوعة العلوـ الفلسفية. -



:الأعلامفهرس   
 

 
93 

 .دروس في فلسفة التاريخ -

 ىربرت سبنسر Herbert spencer:  (18201903-ـ)ـ 
ىو العالم وابؼفكر والفيلسوؼ البريطاني صاحب نظرية البقاء للؤصلح، وىو من أحد مؤسسي   

 :ابغديث، من أبرز مؤلفاتوعلم الاجتماع 
 ـ. 1867أسس علم ابغياة   -
 .ـ 1896أسس علم النفس   -
  .ـ1893أسس علم الأخلبؽ  -
 .ـ1850الاستياتيكا الاجتماعية   -

 رودولف اوتوRudolf Otto (1869-1937 فيلسوؼ ابؼانى و لاىوتى لوثرى اىتم )ـ
 بتاريخ الأدياف بدا فيها من روحانيات ومن أىم مؤلفاتو:

 روحانية الشرؽ و روحانية الغرب. -
 مفهوـ النعمة بتُ الديانة ابؽندية والديانة ابؼسيحية. -
 فكرة ابؼقدس. -

 رونيو غينونRené  Guénon  (1886-1951 بظي بعد إسلبمو عبد الواحد يحي )ـ
 لة ابغداثة من أىم مؤلفاتو:أمس كاتب ومفكر وفيلسوؼ فرنسي اىتم بقضايا ابؼيتافيزيقا و

 التجديد في الفكر الاسلبمى ابؼعاصر .من ينابيع  -
 أزمة العالم ابغديث. -
 بفلكة الكم وعلبمات الزماف. -

 يوليوس ايفولاJulius Evola  (1898-1974فيلسوؼ روحاني ايطالي عرؼ بدوا )قفو ـ
 وقيمو الروحية الارستقراطية.
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 Aperception إدراك

 Archéologie لوجياركيو أ

 Mythe أسطورة 

 Dieu الإلو

 Anthropologie روبولوجياثنأ

 Humanitaire الإنسانية

 Humaniser نسنة أ

 Orthodoxe ورثودكسيةالأ

 Foi إيمان

 Brahma براىما

 Protestantisme البروتستانتية

 Structuralisme بنوية

 Bouddhisme بوذية

 Histoire تاريخ

 Interprétation تأويل
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 Psychanalyse تحليل نفسي

 Transcendance يتعال

 Athéisme لحادإ

 Superstition خرافة 

 Apologétique دفاع عن الدين

 Religion دين

 Dynamisme ديناميكية

 Symbole رمز

 Symbolisme رمزية

 Vision رؤية

 Temps زمان

 Rationalité العقلانية

 Retour éternel عود أبدى

 Gnosticisme الغنوصية 

 Phénoménologie فينومينولوجيا

 Profane اللاديني 
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 Infini اللامتناىي

 Théologie لاىوت

 Humanisme نسانىإمذىب 

 Absolu مطلق

 Sacré المقدس 

 Espace مكان

 Métaphysique ميتافيزيقا 

 Mythologie الميثولوجيا

 Relative نسبي

 Herméneutique ىيرمينوطيقا

 Conscience يوع

 Fiction وىم
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