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كمثل التعريف " الفلسفة"      يتفق أغلب الباحثنٌ والدفكرين أنو لا يوجد تعريف لستصر لدفهوم 
جامعا ومانعا لكل - وفي الوقت نفسو- ، وىذا التعريف جوىري وعميق«ىي فن الحياة»الذي مفاده

لا تكون ىناك فائدة لدعنى :لأن القاعدة الدنطقية تقول. التعاريف والمحاولات عنها التي تقُال ىنا وىناك
الفروع إن لم تعُبِّر بحقّ عن الأصل والأصل بدوره لا يعُرف غاياتو وأبعاده إلاّ من خلال جزئيات 

والفروع نقصد بها جميع الدشكلات الدتعددة والدتنوعة  (الإنسان)الفروع الدتصلة بو؛ فالأصل نقصد بو 
وصفا -  على حد تعبنً الطبيب الأمريكي ألكيس كاريل–التي تتعلق بجوانب ىذا الكائن المجهول 

والوجود  (الابستمولوجيا)الدعرفة : ووصما، وقد لّخصها دراسي الفلسفة وتاريخها في ثلاثة مباحث
 .(الأكسيولوجيا)والقيم  (الأنطولوجيا)

ما استحقت »"سقراط"      ولقد كانت الدقولة الخالدة التي جاءت على لسان الفيلسوف اليوناني
، كافية وشافية لتطلق عنان وشرارة التفكنً لكثنً من عقول «الحياة أن نعيشها إن لم نتأملها جيدا

 وإن كانت الإرىاصات الأولى قد انطلقت من –الحكماء والفلاسفة عبِّ لستلف الحضارات الإنسانية 
للبحث عن الدعنى الحقيقي للحياة وجوىرىا، وذلك انطلاقا من طرحهم - الحضارات الشرقية القديمة

؟ لداذا نحن ىنا؟ ىل ىناك من ما الإنسان: لجملة أسئلة وجودية لستصرة في مبناىا وعميقة في معناىا
  ،غاية  لحياتنا ؟ ىل من الدمكن أن تكون حياتنا لررد حلم؟ما الدافع الذي نرعلنا نتفلسف؟

فمحاولة الإجابة عنها دفعت بهؤلاء تأسيس مذاىب ونظريات فلسفية لستلفة ومتعددة باختلاف 
 . الزمان والدكان والسياق الفكري والاجتماعي والثقافي والديني لكل واحد منهم

       وما يهمنا في الدراسة، ىو الوقوف على مشارف تراث الحضارة العربية الإسلامية والاطلاع 
اتجاه الأسئلة سالفة - على وجو الخصوص–على موقف فلاسفتها ورجالذا الدتصوفة والعارفنٌ بالله

وكما ىو معروف أن خصوصيات الفكر .الذكر وكيفية عرضها  وتحليلها، ومن ثمّ طبيعة الإجابة عنها

                                                             

-    ديةنفي الحضارة الو" بوذا" حكيم الحضارة الصينية القديمة، وتعاليم "كونفوشيوس"تجربة :  على سبيل الدثال لا للحصر نذكر 
 ...، وغنًىم  القديمةالإغريق في بلاد "الحكماء السبعة"، والعريقة
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الفلسفي الإسلامي تميّز بما ىو دخيل وأصيل في بلورة العديد من مسائلو الوجودية والدعرفية أيضا؛ 
وفي الوقت " القرآن والسنة النبوية"داخل تراثنا قد ارتكّزت على النص الديني  (الإنسان)فإننا نجد فكرة

 على كتابات وتأويليات نفسو قد امتزجت فيها دلالات ومعان تشنً إلى تأثنً الحضارات السابقة
 عند ابن سينا" الفيلسوف والنبي"تحليل العلاقة بنٌ وظيفة: فلاسفة الإسلام وأىل التصوف، على غرار

 ، وأيضا (م1198 –م 520)، وابن رشد (م950- م 874)، والفارابي (م1037 –م 980)
الإنسان "، وتأويل مفهوم "قصة حي ابن يقظان" في رمزية (م1185-م 1100)ابن طفيل 

 –م 1164)لزي الدين بن عربي ، (م1273- م  1207)عند جلال الدين الرومي"الكامل
 .  وغنًىم(م931 –م 883)، وابن مسّرة الأندلسي (م1240

" أبي الفرج الأصفهاني"      وىذه الفرضية سنحاول معالجتها، من خلال أندوذج الدراسة وىو العالم 
والذي قد خصّ جزء من حياتو الفكرية أن يتطرق إلى تحليل فكرة " كتاب الأغاني"صاحب 

وقد دفعتنا الضرورة الدنهجية لتقسيم . بطريقة فلسفية وفي ثوب ديني وبلمسة صوفية إبداعية (الإنسان)
دراستنا ىذه إلى ثلاثة فصول؛ فأما الفصل الأول فكان بمثابة الإطار الدنهجي التمهيدي لكل 
منطلقات ونهايات الدرجوة في الدراسة، أما الفصلنٌ الثاني والثالث فقد أدرجنا تحت كل منهما 

 :مبحثنٌ، وكل مبحث بدوره يتفرع إلى ثلاث مطالب على التساوي، كما ىو مبنٌ على النحو التالي

      يتناول الفصل الأول الخطوات الأساسية للبحث إشكالية الدراسة، تساؤلات الدراسة، أنذية 
البحث، وأىم الدفاىيم الدفتاحية لدوضوع البحث، طبيعة الدنهج وأدوات البحث الدعتمد عليو، وأسباب 
اختيار الدوضوع، ووقوفنا على أىم الدراسات السابقة التي تناولت موضوع الدراسة سواء بوجو خاص 

، وختمنا الفصل بذكر بعض الصعوبات الدنهجية (فكرة الإنسان)أم بوجو عام  (أندوذج الدراسة)
 .والدعرفية التي واجهتنا أثناء البحث

، "تصور الإنسان الحضاري عند أبي الفرج الأصفهاني"     أما فيما يخصّ بالفصل الثاني والدوسوم بـ 
وذلك من " التعريف بأبي الفرج الأصفهاني"فقد قسمناه إلى مبحثنٌ؛ فالدبحث الأول تطرقنا فيو إلى 

https://ar.wikipedia.org/wiki/1207
https://ar.wikipedia.org/wiki/1207
https://ar.wikipedia.org/wiki/1207
https://ar.wikipedia.org/wiki/1273
https://ar.wikipedia.org/wiki/1273
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خلال الاستئناس بأىم المحطاّت التي ميّزت حياتو الاجتماعية والدينية، والوقوف على أىم مؤلفاتو 
ورسائلو الروحية التي جسّدت معالم حياتو الفكرية، والتي كانت بمسانذة وتشجيعا من طرف ثلّة 

أما الدبحث الثاني فقد كان . شيوخو الذين تتلمذ وتربّّ على أيديهم وتقفّي آثارىم العلمية والروحية
، وتطرقنا فيو إلى "فكرة الإنسان عند أبي الفرج الأصفهاني"جوىر إشكالية بحثنا عندما حمل عنوان 

تحديد حقيقة وماىية الإنسان عنده إما من خلال نصوصو التي كانت بنٌ أيدينا أم بعيون شُراّح كتبو 
ورسائلو ودارسيها قديما وحديثا، وىذه القراءات بدورىا جعلتنا نكتشف أن الأصفهاني عالج مشكلة 
تشكّل مراحل الإنسان حسب طريقتو الخاصة والتي سنشنً إليها بالتفصيل في الدطلب الثاني داخل 

" الإنسان الكامل"ىذا الدبحث، أما الدطلب الأخنً فسنحاول فيو توضيح موقف الرجل من فكرة 
 .كمقولة جوىرية داخل التصوف الفلسفي الإسلامي

      أما الفصل الثالث فخصصناه لدراسة مفهوم الإنسان في التراث العربي الإسلامي والفكر الغربي؛ 
فمن ناحية الفكر العربي الإسلامي استعنا من داخل الثقافة الإسلامية والقريب من الاعتقاد الديني 

حيث سنستعرض في "أبو الحسن العامري"ونقصد بذلك شخصية " الأصفهاني"نفسو الذي يعتقد بو 
من حيث فكرة الخلق، ومكوّناتو، وحقيقتو " أبو الحسن العامنًي"الدبحث الأول مفهوم الإنسان عند 

 الإنسان في الفكر الغربي  استعنا بإحدى الدذاىب الفلسفية الدشهورة في مأما ما يتعلق بمفهو. الجوىرية
جون بول " والذي يتزعمو الفيلسوف الفرنسي" الدذىب الوجودي"الفلسفة الغربية الدعاصرة ألاّ وىو 

، حيث سنعرض في ىذا الدبحث حقيقة ىذا الدذىب وظروف نشأتو، وأىم 1980-1905" سارتر
، ونختم الدبحث بحقيقة (الإنسان)الدفاىيم الدركزية التي يرتكز عليها في تبِّير موقفو حول موضوع 

 .(الأصفهاني)كأندوذج معارض لفكرة الإنسان لدى الصوفي " سارتر"الإنسان ضمن فلسفة 



 

 الفصل الأول: الإطار المنهجي للدراسة
 

 تمهيد -
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 أهداف البحثثانيا: أهمية الدراسة  -
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 رابعا: المفاهيم المفتاحية والمصطلحات الأساسية للدراسة -
 خامسا: المنهج وأدوات البحث -
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 :تمهيد

الإنساف ىو تلك الدعجزة الإلذية الكبرى ، و الدعنى الحقيقي لذذا العالم، لأنو الوحيد من بنٌ 
جميع الكائنات الذي يستطيع أف يدتلك الدعرفة، ويشيد دعائم الحضارة  فلب تاريخ دوف وجود 

سنراه عند فلبسفة الإسلبـ وبرديدا  الإنساف، ولبلوغ ىذه الحضارة لا بد من بلوغ الكماؿ وىو ما
الذي تناوؿ بالبحث والدراسة إشكالية الإنساف . (ـ897 – 967)عند أبي الفرج الأصفهاني 

الحضاري في الإسلبـ وىو ما سنتطرؽ إليو في ىذا الحث من خلبؿ التعرؼ على مفهوـ الإنساف 
 : واىم التعريفات لو وذلك من خلبؿ إجابة على لرموعة من الإشكاليات والدتمثلة في

 ما ىو مفهوـ الإنساف ؟ -
 و ما معنى الروح والنفس والبدف ؟  -
 ما ىي أسباب ودوافع الدراسة ؟ -
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 إشكالية الدراسة : أولا
إف إشكالية الإنساف الحضاري تعتبر من أىم الإشكاليات الدعاصرة في الفكر الصوفي خصوصا 

وفي الفلسفة الإسلبمية عموما، فالإنساف يعتبر خليفة ا﵁ في الأرض وا﵀ور الذي يتحرؾ عليو كل 
شيء، واليو يعود الذدؼ الذي خلق من اجلو كل شيء، ولذلك عبر عنو القرآف الكريم بأنو خليفة 

دلُل إِييوَالل ﴿ا﵁  ل لُلذْ إِ لاإِلذْموَ وَ إِ وَةإِل إِ نِّيل وَااإِصلٌل إِيل لأذْوَرذْ إِلخوَلإِيلوَةةًل  وَاالُ  ل وَ وَ ذْ وَصلُل إِييوَالموَ ذْ ووَ إِ ذْل  وَالوَلروَ بُّ وَ
ل وَ ذْلوَملُ ووَل ل  وَالوَل إِ نِّيل وَاذْلوَ لُلموَال وَ لاوَ وَ لووَ لُ وَدنِّ لُ ل ادنِّموَااوَلووَ وَ ذْ لُل لُ وَ نِّ لُل إِ وَمذْدإِ وَ  1.﴾ووَ وَ ذْلإِ لُ

فمعرفة أبعاده الوجودية والسلوكية وسائر الأمور الدتعلقة بو تعتبر من أىم الدباحث قي الدعارؼ 
الإنسانية، فالبحث في الإنساف الحضاري يعتبر من أهمها وىذا ما سنراه عند أبي الفرج الأصفهاني 

 .الذي قدـ النموذج الأمثل للئنساف الحضاري

 :ف الإشكالية الكبرى للبحث تدور حوؿ إوانطلبقا من ىذه الدعطيات ؼ

 .ما ىو مفهوـ الإنساف الحضاري عند أبي الفرج الأصفهاني؟

استنادا على الإشكالية الدطروحة في ىذا البحث تندرج برتها عدة تساؤلات جزئية تطرح على 
 :الصيغة التالية

 من ىو أبي الفرج الأصفهاني؟ 
 ما ىي سيمات الإنساف الحضاري؟ وفيما تتمثل لشيزاتو؟ 
  كيف كاف النقد الفلسفي الدوجو لأبي الفرج الأصفهاني في مفهوـ الإنساف

 الحضاري؟

 

 

 
                                                             

1
  . 30الآية ,سورة البقرة القرآن الكريم،  
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 أهمية الدراسة : ثانيا

 :تتحدد أهمية الدراسة من خلبؿ عنصرين أساسينٌ 

أو ابذاه  كنزعةأولا الابذاه الإنساني ثانيا أبو الفرج الأصفهاني، فلطالدا ارتبط لفظ الإنساف  -
بالحضارة سواء كانت مسألة التقدـ العلمي ، والتقني أو التقدـ الاجتماعي، إف عملية نمو 
وتطور الفرد في الحضارة ىي مرحلة سابقة من مراحل تطور الإنساني، فعوامل قياـ الحضارة 

 .يرجع إلى جوىرة الإنساف وإرادتو وعزيدتو 
أما العنصر الثاني فهو أبي الفرج الأصفهاني وإلقاء الضوء على أعمالو العلمية والأدبية لأنو  -

يعد من اكبر علماء عصره وزمانو، وقد بذلنا جهدنا في دراسة شخصية ىذا الأديب 
والتعرؼ على أثاره وأعمالو، وتطرقنا إلى دراسة بعض من كتبو لتوضيح مفهوـ الإنساف 

 .الحضاري عنده وحاولنا أف نبنٌ أهميتو من الناحية الأدبية والعلمية

:   أهداف البحث:ثالثا
 .التعرؼ على مفهوـ الإنساف في الفكر الغربي والعربي- 

 .التعرؼ على فكر أبي الفرج الأصفهاني مع التطرؽ إلى مؤلفاتو-

ضبط مفهوـ الإنساف الحضاري عند أبي الفرج الأصفهاني والتعرؼ على مراحل تشكل - 
 .الإنساف الحضاري

  المفاهيم المفتاحية والمصطلحات الأساسية للدراسة:رابعا

: مفهوم الإنسانضبط  ـ 1

 والفلبسفة ، يعتبر مفهوـ الإنساف من الدفاىيم ا﵀ورية التي برظى باىتماـ العديد من الدفكرين
  : إذ يختلف مفهومها باختلبؼ المجاؿ الذي تدرس فيو
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:  ـ في الاشتقاق اللغوي1 ـ 1

إنسياف :  إف الإنساف أصلو إنسياف، لاف العرب قاطبة قالوا في تصغنًه:جاء في لسان العرب
فدلت الياء الأخنًة على الياء في تكبنًه، إلا أنهم حذفوىا لدا كثر الناس في كلبمهم وروى عن ابن 

﴿وَلَقَدْ : قاؿ تعالى إنما سمى الإنساف إنسانا لأنو عهد إليو فنسى، ،عباس رضي ا﵁ عنو انو قاؿ
 َـ عَههِدْناَ إهِلَىَ  يَ ولمَْ لصهِدْ لَولُ عَزْماً﴾ قػَبْللُ  مهِن آدَ إذا كاف الإنساف في الأصل : وقاؿ ابن منصور. فػَنَسهِ

 1. فهو فعلب من النسياف،إنسياف

أنو سألو عن مصطلح الناس ما أصلو، »: (ـ1040 – 965)" منذر عن أبي الذيثم"وروى 
بأنو أصلو أناس فالألف فيو أصيلة، ثم زيدت عليو اللبـ والتي تزاد مع الألف، للتعريف : فقاؿ الناس

 2.وأصل تلك أللبـ إبداؿ من أحرؼ قليلة مثل الاسم، الابن، وما أشبو من الألفات الوصيلة

 بأنو احد البشر رجلب كاف، أو امرأة : في المعجم الفلسفي(م1926 )ويعرفه مراد وهبة
 3. حيث لا قواـ للبشر إلا بأنس بعضهم البعضمشتق من الإنس، على وزف فعلبف

:  ـ الإنسان اصطلاحا2 ـ 1

الإنساف للذكر وللؤنثى، ويطلق على الأفراد الجنس البشري، ومن أساليب القرآف انو إذا كاف 
الدقاـ مقاـ التعبنً عن الفرد يذكر الإنساف لضو كل إنساف ألزمناه، وإذا كاف الدقاـ للتعبنً عن الجميع 

 4.يذكر الناس

:  ـ الإنسان في الفكر العربي الإسلامي3 ـ 1

الحيواف جنسو ″:، يقوؿ الجرجاني″الإنساف ىو حيواف ناطق″ :عند الفلاسفة وأرباب المنطق
 5.″والناطق فعلة

                                                             
 147دط، ص ، القاىرة، مصر، 1، دار الدعارؼ، طلسان العرب ابن الدنظور، 1
2

 .148المرجع نفسه، ص  
 .104، ص 2007، القاىرة، مصر، 5، دار قباء للطباعة والنشر، طالمعجم الفلسفي مراد وىبة، 3
، ص 1982 دار الكتاب اللبناني، دط، بنًوت، لبناف، ،(1ج)المعجم الفلسفي والألفاظ العربية والفرنسية والانجليزية اللاتينية جميل صليبا، 4

155. 
 .156، ص الدرجع نفسو 5
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ليس الإنساف إنسانا بأنو حيواف،أو »:  يقوؿ في الإنساف(م1037 – 980 )سيناوابن 
ماءت، أو أي شيء آخر بل انو مع حيوانيتو ناطق، وقاؿ أيضا مثل ذلك الإنساف، واف يكوف مع 

 1.«ذلك ذا نفس، واف تكوف نفسو نفسا يتعدي بها، ويحس، ويتحرؾ بالإرادة

 إف الإنساف منقسم إلى الحس على ظاىره، ودؿ التشريح :(م950م ـ 874)وقال الفارابي 
 2.على باطنو، وأما سره فقوى روحو

 أف الإنساف ىو الدعنى القائم بهذا البدف، ولا مدخل للبدف في :ويرى الفلاسفة الإلهيون
مسماه، وليس الدشار إليو بأنو ىذا الذيكل الدخصوص، بل الإنسانية الدقومة لذذا الذيكل، فالإنساف 

 3.إذف شيء مغاير لجملة أجزاء البدف

 أف الإنساف لسلوؽ ا﵁ عجن طينتو بيديو، وهما متقابلتاف واف كانت كلتا يديو :يرى الصوفية
فما فضل الإنساف غنًه من الأنواع ( ..).. وجعل ذلك من عنايتو بهذا  النوع  الإنساني( ...)يدينا، 

والإنساف الكامل الحقيقي ىو . العنصرية، إلا بكونو بشرا من طنٌ، فهو أفضل نوع  من كل ما خلق
الحدثاف، وىو الوسط بنٌ   الجامعة بنٌ صفات القدـ وصفات والدرأةالبرزخ بنٌ الوجوب، والإمكاف،

 العالم كلو، إلىالحق والخلق، وبو وبدرتبتو يصل فيصل الحق، والددد الذي ىو سبب بقاء ما سوى الحق 
 4.علو وسافلب

 ىو الجامع لجميع العوالم : فالإنسان الكامل"(م1078 –م 1009 )الجرجاني"أما عند 
  فمن حيث روحو وعقلو،الإلذية والكونية والكلية والجزئية، وىو كتاب جامع للكتب الإلذية والكونية

 نفسو كتاب ا﵀و كتاب عقلي مسمى بأـ الكتاب، ومن حيث قلبو كتاب الروح ا﵀فوظ ومن حيث
وحقائقو بعينها نسبة الروح الإنساني إلى البدف وقواه، و والإثبات فنسبة العقل الأولى إلى العالم الكبنً 

قلب العالم الكبنً كما أف النفس الناطقة قلب الإنساف لذلك يسمى العالم إف النفس الكلية 
 5.بالإنساف الكبنً

                                                             
 .157ص  ،(1ج)المعجم الفلسفي والألفاظ العربية والفرنسية والانجليزية اللاتينية جميل صليبا، 1
2

 .158، ص الدرجع نفسو 
3

 .158  المرجع نفسه، ص 
4

 .145 ص 144، بيروت، لبنان، دت، ص 1، دار الكتاب العربي، ط(1ج" )فصوص الحكم" ابن عربي محي الدين، 
5

 .14، صالمعجم الفلسفيمراد وهبة،  
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:  ـ الإنسان في الفكر الغربي4 ـ 1

 الفلسفات القديدة، وخاصة الفلسفة اليونانية التي إلى يعود بنا الإنساف الحديث عن مفهوـ إف
فلقد كاف . لم تكن تهتم بالذات الإنسانية، بل  تهدؼ إلى معرفة أصل العالم وإسرار الطبيعة

 دوره في أهمية على أكدوا حينما للئنسافلسفسطائينٌ الفضل في تغينً لررى نظرة الفلسفة القديدة 
 الدطلق للمبادئ الذاتية الدتمركزة حوؿ الذات، التأكيد، ىو شيء مقياس كل الإنسافالوجود، فمعيار 

، بدا فيها من نزعات وإنسانيتو عن وضعية البشري الوحيد الدسئوؿ الإنساف جعلت ىذه الدبادئ من إذ
 1.وشهوات

 فالإنساف :(مGeorg Wilhelm Friedrich Hege( )1770 – 1831 ) في الفلسفة الهيجليةأما
 إطار في الإنساف( جورج فيلهلم فريدريش هيغل)يكتسب وعيو من خلبؿ الدين، حيث يقحم 
 2. التحرر من جمودهالإنسافالجدؿ للروح الدطلق، فيفصل الجدؿ يستطيع 

:  في الفلسفة الماركسيةالإنسان أما

 الفاعل التاريخي بل كل ما يوجد أو نظرة اجتماعية، نافية وجود الذات للئنسافالنظرة الداركسية 
 تفكر فيو ضمن الإنساففي  يحيط بو فالداركسية عند تفكر  بكل ماالإنسافىو الوجود الواقعي ارتباط 

 3. من خلبؿ واقعة الاجتماعيالإنسافلرتمعو بعيد عن العزلة والتفرد، حيث يبرز مفهوـ 

:  في الفلسفة الوجوديةالإنسان أما

 بالوجود الإيداف ىي منطلقات ىا من شانو، واىم والإعلبء الإنسافتؤكد الوجودية على تفرد 
 في الوجود ووجوده سابق على شيء أقدـ ىو فالإنساف ويتخذوف منو منطلقا لكل فكرة، الإنساني

 من شانو والإعلبء الإنساف بوجود الإيداف لا ثم تتحدد ماىيتو، وىذا أو يوجد فالإنسافكل شيء 
 لذا يجعل الوجوديوف من.  بشكل متعسفالإنسافجاء كرد فعل على تسلط الكنيسة وبركمها في 

.  ىو لزور الكوف بو تبدأ كل فكرة وتنتهي عندهفالإنساف، أفكارىم نقطة انطلبقة في كل الإنساف

                                                             
1

 .157ص "المعجم الفلسفي والألفاظ العربية والفرنسية والانجليزية اللاتينية،"جميل صليبا،  
2

 .158 نفس المرجع، ص 
3

 .112، ص 1981، بيروت، لبنان، 3، دار الأدب، ط"الإنسان الاشتراكي" إسحاق دويتشر، ترجمة جورج طارابيش، 
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 يشكل ماىيتو عن طريق الاختيار بنٌ عدد من البدائل والاختيار من الدقولات الذامة والإنساف
 في الوجودية، لكن الحرية عندىم حرية أيضا أساسيفي الوجودية، ويرتبط باختيار الحرية فالحرية مبدأ 

، والسقوط في مستنقع الرذيلة أخلبقية فوضى إلى أدت لذلك ، ضوابطأومطلقة ليس عليها قيود 
.  الأشياءوجود يتمسك بهذه   تدؿ على كلأصبحتبل . والالضلبؿ

 ماىيتو من خلبؿ الاختيار والحرية، الإنساف مقدـ على الداىية، ويشكل الإنساففوجود 
يشعر الجودي بالقلق . وعوامل القلق والحصر النفسي والتوتر من الدقولات الذامة في الفلسفة الوجودية

 1.الأشياءوالاضطراب النفسي والتوتر من خلبؿ الدواقف التي يكوف فيها في موضع اختيار بنٌ 

: الحضارةضبط مفهوم  ـ 2

 لتحسنٌ ظروؼ حياتو، سواء الإنسافالحضارة في مفهومها العاـ ىي ثمرة كل جهد يقوـ بو 
 2. لاأو الجهد مقصود أكاف

: القطامي، قاؿ البداوي في الإقامة في الحضر، بخلبؼ البداوة، وىي الإقامة ىي : ـ لغة1 ـ 2
 البدو والحضر طبيعية في أجياؿ رجاؿ بادية ترانا الحضري، وجعل فأي أعجبتوومن تكن الحضارة 

 3.الوجود

 تطور مفهوـ الحضارة اصطلبحا، تطورا مطردا، وتعددت تعاريفو ومن : ـ اصطلاحا2 ـ 2
، الاستكشاؼ، والاختراع، والتفكنً، والتنظيم، والعمل على الإنسافالحضارة ىي لزاولات ″: أهمها

 4. كلهاالأمم، وىي حصيلة جهود أفضل مستوى حياة إلىاستغلبؿ الطبيعة، للوصوؿ 

 المجتمع أطوارطور طبيعي من : ىي (م1406 –م 1332 )ابن خلدونوالحضارة عند 
 5. الحضر، والحضارة غاية للبداوةأصل، وىي أقدـالبشري، مثلها في ذلك مثل البداوة، ولكن البداوة 

                                                             
 مارس 5، 6129، العدد 2011، يومية الكترونية صدرت من لندف إيلبؼ، 2015 "الإنسان في الفلسفة الوجودي" عماد الدين إبراىيم، 1

2018 ،9:30. 
 .13، ص 1978، الكويت، 1، عالم الدعرفة، ط"الحضارة " حسنٌ مؤنس،2
 .376 ص 375 ص ، " المعجم الفلسفي والألفاظ العربية والفرنسية والانجليزية اللاتينية" جميل صليبا،3
 20، ص 1996، بنًوت، دمشق، 1، دار الفكر الدعاصر، ط1، مج" الحضارة العربية الإسلامية وموجز عن الحضارات السابقة"، شوقي،بخليل 4
 .7، ص 2009، ديواف الدطبوعات الجامعة، دط، "والتأثر التأثيرالحضارة العربية بين " بن سلبمو، ألربعي 5
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 : ـ ضبط مفهوم الروح3

 : أ ـ لغة

الأرواح والنسبة روحاني بضم الراء والجمع روحانيوف وكذا : والجمع.  لفظ الروح يذكر ويؤنث
 2.ما بو حياة الأنفس: ، والروح بالضم1كل شيء فيو روح روحاني بالضم

 : ب ـ اصطلاحا

الروح ما بو حياة الأنفس وىو اسم النفس لكوف النفس بعض الروح أو لكوف النفس بعض 
 3.الروح، أو لكونها مبدأ الحياة العضوية و الانفعالية

الروح ىو الربح الدتردد في معارؼ الإنساف ومنافذه والروح مبدأ الحياة في البدف فإف من شرط 
 4.حياتو سرياف الروح فيو كسرياف ماء

 :  ـ ضبط مفهوم النفس4

 :أ ـ لغة

النفس في كلبـ العرب يجري على ضربنٌ أجدهما قولك خرجت نفس فلبف، أي روائحو، وفي 
نفس فلبف أف يفعل كذا وكذا، أي في روعو والضرب للآخر معنى النفس فيو معنى جملة الشيء 

وحقيقتو، تقوؿ ذؿ  فلبف نفسو واىلك نفسو، أي أوقع الإىلبؾ بذاتو كلها وحقيقتها، والجمع من  
 5.كل  ذلك أنفس ونفوس

 

 

 : ـ اصطلاحاب
                                                             

 .100ـ، ص1986، بنًوت، 4 مكتبة لبناف، ط"،مختار الصحاح، "الرازيلزمد بن أبي بكر  1
 .1002، ص 2007، ، مؤسسة الرسالة، دط، بنًوت، لبناف(1ج)" المحيطالقاموس " آبادي،الفنًوزلزمد بن يعقوب  2
3

 . 623، ص 1982، دار الكتاب اللبناني، دط، بيروت، (1ج)جميل صلبيا، المعجم الفلسفي بالالفاظ العربية والفرنسية والانجليزية واللاتينية 
4

 .623المرجع نفسه، ص  
5

 .4501، ص (1مجلد)ابن منظور، لسان العرب  
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لكل إنساف نفساف إحداهما نفس التمييز وىي التي تفارقو إذا ناـ فلب يعقل بها »:قاؿ الزجاج
  1.«يتوفاىا كما  قاؿ ا﵁ تعالى، والأخرى نفس الحياة وإذا زالت زاؿ  معها التنفس

 المنهج وأدوات البحث: خامسا
 : استخدمت في الصاز ىذه الدراسة عدة مناىج، بحيث اعتمدت على أربع مناىج لستلفة

أبو الفرج "استخدمت الدنهج التحليلي من خلبؿ برليل أفكار :  ـ المنهج التحليلي1
أبو "لاستخراج أىم الدراحل التي يدر بها الإنساف لبلوغ مرتبة الإنساف الحضاري، إف لغة " الأصفهاني

ليست لغة سهلة، لصده يستخدـ تراكيب لغوية عربية وألفاظا ليست عربية بل " الفرج الأصفهاني
 .فارسية، وسوؼ أحاوؿ تبسيط العبارات ومزج الألفاظ بالقدر الدتاح وبدا لا يخل بسياؽ الفكرة

 ونعمد لو عند تتبع  بعض الأفكار من الناحية التاريخية للبحث عن : ـ المنهج التاريخي2
أفكاره أو تاريخ ظهور ىذه  الفكرة على الصعيد  " أبو الفرج الأصفهاني" منو استقىالدصدر الذي 

 .الفلسفي

" أبو الفرج الأصفهاني"لكي اعقد أوجو مقارنة بنٌ بعض أفكار  اعتمدتو:  ـ المنهج المقارن3
ونفس الأفكار عند الآخرين، سواء كاف استفاد منهم أو اختلف عنهم، لدعرفة إلى أي حد استفاد 

فكره منهم، وىل ىي أفكار تأثر فيها بالآخرين، أو أنها صورة خالصة خاصة " أبو الفرج الأصفهاني"
بو، أو انو استفاد منهم وأضاؼ إليها من فكره عن طريق الشرح والتعليق والتوظيف الجديد لذا، 

 .ومقارنة ىذه الأفكار بنفس الأفكار الدتعارؼ عليها عند معاصريو

، "أبو الفرج الأصفهاني"قمت فيو بنقد بعض الآراء التي نسبت خطأ إلى :  ـ المنهج النقدي4
فوضعناه ضمن مدارس فلسفية أو ابذاىات كلبمية على خلبؼ ما ىو صحيح من وجهة نظري، 

لبعض الابذاىات التي خالفتو في الرأي وبرليل " لأبو الفرج الأصفهاني"وسنعرض لأوجو الخاصة 
ذاتو، حيث قد لا تتسق مع " أبي الفرج الأصفهاني"أسلوبو النقدي، كما سأعرض نقدا لبعض آراء 

 .سياؽ فكره، أو يبدو فيها التردد عنده

                                                             
1

 .4501، ص (1مجلد)ابن منظور، لسان العرب  
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 الأسباب الذاتية والموضوعية: سادسا
وتبياف مفهوـ " أبي الفرج الأصفهاني"إف ىدؼ ىذه الدراسة ىو التعرؼ على شخصية 

الإنساف الحضاري، والأسس التي يقوـ عليها الإنساف، لترتقي إلى منزلة الإنساف الحضاري وكيفية 
 .تشكل الدراحل

 :ـ الأسباب الذاتية 1
 ؛"أبي الفرج الأصفهاني"الرغبة والديل الشديد في دراسة موضوع الإنساف واكتشاؼ أفكار  -
 ؛اىتمامي الكبنً لدواضيع اجتماعيةػ، خاصة الدتعلقة بالإنساف -
 ".أبي الفرج الأصفهاني"اىتماـ بفلسفة  -
 :ـ الأسباب الموضوعية 2

إف الدراسات الدتعلقة بالإنساف أصبحت تناؿ اىتماـ جميع الدفكرين باختلبؼ توجهاتهم  -
 ؛ولرالاتهم وخاصة في لراؿ الفلسفة

يعتبر الإنساف العضو الأساسي في تكوين الحضارة، وىو ما نكتشفو في مفهوـ الإنساف  -
 ؛"أبي الفرج الأصفهاني"الحضاري عند 

إف موضوع الإنساف والإنساف الحضاري من القضايا الراىنة التي تعيشها الشعوب خاصة  -
 ؛العالم الغربي والإسلبمي

 .قلة الدراسات والأبحاث خاصة الدتعلقة بدفهوـ الإنساف الحضاري -

 صعوبات الدراسة: سابعا
إف الصاز كل بحث تواجهو بعض صعوبات من بنٌ الصعوبات التي واجهتني في الصاز ىاتو الدراسة 

 :نذكر مايلي

في العديد من " أبي الفرج الأصفهاني"صعوبة الإحاطة بكل الدفاىيم التي استخدمها  -
 ؛مصادره ومؤلفاتو للتعبنً عن صورة الإنساف الحضاري عنده

 ؛صعوبة التمييز بنٌ الدفاىيم عند الفلبسفة الدسلمنٌ -
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" أبي الفرج الأصفهاني"صعوبة الإلداـ بشكل جيد لكل الأفكار والدواقف التي تطرؽ إليها  -
 . في فكره لتعريفو لدفهوـ الإنساف الحضاري

 الدراسات السابقة: ثامنا
ومنها " الإنساف الكامل"أو " الإنساف الحضاري"تناولت العديد من الدراسات إشكالية 

 :نذكر مايلي
 مفهوم الإنسان الكامل في الفكر الصوفي:"بعنواف "  ناجم مولاي"دراسة الباحث  -

، جامعة عمار 2012ضمن لشجلة العلوـ الإنسانية والاجتماعية، العدد السابع جانفي "
 .ثلجيي  الاغواط، الجزائر

 تناوؿ فيها أىم مفاىيم الإنساف من الدفهوـ العاـ واللغوي والاصطلبحي إلى بعض النماذج 
،  برث إشكالية "الفارابي"و" ابن سينا:"من الفلبسفة الدسلمنٌ الدتناولنٌ لفكرة الإنساف أمثاؿ 

 .ما معنى الإنساف والتصوؼ؟ ما طبيعة العلبقة التي تربط بنٌ الإنساف والتصوؼ؟: كبرى ىي

الإنساف ليس لررد كائن اجتماعي فقط بل ىو جوىر :ليصل إلى نتيجة مفادىا أف 
والأساس الذي تقوـ عليو الحضارة الإنسانية، ىذا ويتجو الصوفيوف إلى القوؿ بوحدة 

 .الوجود خاصة فيما يخص الإنساف الكامل

 

 

 

 

 

 



 للللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللللمدخصلمل اهيميلالدر سة: لأول الفصلل
 

 
17 

 :الخلاصة
يتضح لنا لشا سبق أف مفهوـ الإنساف لا ينحصر في تعريف واحد فكل يعرفو حسب بزصصو 
ولرالو فهو مفهوـ متشعب، ومتعدد الأطراؼ، لا يوجد في الفلسفة فقط كما ىو معروؼ في الفكر 

والفلسفة الداركسية وغنًىم، " ىيجل"وفي الفكر الغربي عند " ابن سينا"و" الفارابي"الإسلبمي عند 
 .فهو مفهوـ يتداخل مع العديد من الدفاىيم كمفهوـ البدف والنفس والروح

كما أف البحث في موضوع الإنساف ليس حديث النشأة، بل تم البحث فيو في فلسفات قديدة 
أبي الفرج "واستمر البحث مع فلبسفة في الفلسفة الإسلبمية وبرز بوضوح أكثر في أطروحة 

 .وىو ما سنراه في الفصل الثاني من ىذه الدراسة" الأصفهاني

 



: تصور الإنسان الحضاري  الثاني  الفصل
 الفرج الأصفهاني  يعند أب

 تمهيد -
 المرجعية الفكرية لأبي الفرج الأصفهاني -1- 2
 لفرج الأصفهانيا تعريف بأبي -2-1-1
 الفرج الأصفهاني مؤلفات أبي -2-1-2
 دراساته العلمية وشيوخه -2-3-1
 الفرج الأصفهاني الإنسان عند أبي -2-2
 ماهية الإنسان - 1 - 2 -2
 حقيقة الإنسان - 2 - 2 - 2
 الإنسان الكامل - 4 - 2 - 2

 خلاصة -
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 :تمهيد 

كمفهومو للإنساف " أبي الفرج الأصفهاني"يعد ىذا الفصل مدخلا رئيسيا لدراسة شخصية 

الحضارم، تْيث يعتبر الإنساف كائن بشرم مكوف من طبيعة ماديو ك ركحيو، سنعرض في ىذا الفصل 

باعتباره موجودان طبيعيان، أك بالنظر إليو باعتباره كائنان مركبان " أبي الفرج الأصفهاني"تصور الإنساف عند 

 لشا يتكوف الإنساف؟ : من عناصر، لذلك تطرأ في أذىاننا عدة أسئلة من بينها

 كماىي مراحل تشكلو؟ كمن ىو الإنساف الحضارم ؟

قاـ بدراسة كجود الإنساف كحقيقتو كماىيتو من عدة زكايا، " لصد أبي الفرج الأصفهاني"كبهذا

 .كىذا ما سنقوـ بالإجابة عليو في ىذا الفصل أيضان 
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: المرجعية الفكرية لأبي الفرج الأصفهاني-2-1  
مع ذكر أىم " أبي الفرج الأصفهاني"من خلاؿ ىذا الدبحث سنتطرؽ إلى نبذة عن حياة 

. مؤلفاتو كدراساتو العلمية  
  الفرج الأصفهانيي تعريف بأب-2-1-1

ىو أبي الفرج علي بن الحستُ بن لزمد بن أحمد بن الذيثم بن عبد الرحمن بن مركاف بن عبد ا﵁ 
بن مركاف بن لزمد بن الحكم بن أبي العاص بن أمية بن عبد الشمس بن عبد مناؼ القرش، الأموم، 

في مدينة من مدف إيراف، تْيث عرؼ أنو  (ـ897)سنة " أبي الفرج الأصفهاني"، كلد 1الأصفهاني
 .2بغدادم الدنشأ كالسكن

إلى عائلة لزافظة كحريصة على طلب العلم كالثقافة، كاف جده " أبي الفرج الأصفهاني"ينتمي 
من كبار رجاؿ في سامراء، كانت تربطو علاقة كثيقة بالوزراء كالأدباء " لزمد بن أحمد الأصفهاني"

يقطن ببغداد يحرص على طلب العلم كالثقافة الشائعة في عصره، " الحستُ بن لزمد"كالكتاب، ككالده 
، كتتلمذ عند العديد من الشيوخ "أبي الفرج الأصفهاني"تفوؽ  كبرع في العلم كالفقو ككثتَ من العلوـ

، بعد ذلك أقاـ (مطتُ بن أيوب، كالحسن بن الطيب الشجاعي كغتَىم)الكبار في الكوفة من أمثالك
أبو بكر :"في بغداد كقد اتخذ سبل التعلم بمساعدة علماء بغداد الذين كانت تدتلئ بهم الدساجد مثل

أغلب أخبار "أبي الفرج الأصفهاني"كغتَىم، كعنهم عرؼ " لزمد بن حرير الطبرم"، ك"بن دريد
 .3 كأشعار الشعراء، كالدعوة الإسلامية-صلى ا﵁ عليو كسلم-العرب القديدة، كمغازم الرسوؿ 

بتقديم حلقات دراسية لكثتَ من ا﵀دثتُ، كالأدباء، كالشعراء بعد " أبي الفرج الأصفهاني"قاـ 
أف تخرج على أيدم الكثتَ من علماء بغداد كالكوفة، تْيث أنو حذؽ في العربية كبرع فيها حتى صار 

 .زعيما للحياة الأدبية الناشطة في بغداد
، أطلقت عليو ىذه "بعماد الدفسرين"، ك"تّامع العلوـ""أبي الفرج الأصفهاني"فقد لقب 

لإلدامو بكثتَ من علوـ " جامع العلوـ"الألقاب عن طريق تلامذتو كأصحابو كأقرانو، كبالنسبة للقب 
  4عصره، كلاىتمامو بعلوـ القرآف خاصة من التفستَ كالقراءات، ذلك أطلق عليو عماد الدفسرين

                                                             
1

 .13، ص 1989، مكتبة الفكر الجدٌدة، دط، لندن، القيانا أبً الفرج الأصفهانً، 
2

نً، مجلة سٌان للدراسات الأكادٌمٌة، المجلد الثامن، العدد منهج أبي الفرج الأصفهاني في شرح نص في كتاب الأغا كرٌم علكم الكعبً، 

 144الخامس، كلٌة التربٌة الأساسٌة، جامعة مٌسان، فتع اللغة العربٌة، ص 
3

، السنة الثانٌة، العدد السابع، دراسة نقدية في حياة أبي الفرج الأصفهاني وكتابه الأغاني، إفادات نقديةمحمد حسن زاده، حسن دادا خواه، 

 .85، ص 2012إٌران، ‘
4

 .54، ص 1990، أدارة الثقافة والنشر،  دط، الجامعة، السعودٌة، (1ج) شرح اللمع الأصفهاني،إبراهٌم بن محمد أبو عباه،  



 الفرج الأصفهانيي  تصور الإنسان الحضاري عند أب:                           الفصل الثاني

 
21 

أف أبي الفرج الأصفهاني خلط قبل موتو كتوفي »": (ق438)أبو الفتح بن أبي الفورس "قاؿ 
 1.«في بغداد (ـ967)سنة 

 : مؤلفات أبو الفرج الأصفهاني-2-1-2
في عصره بسمة العلم كالركاية ككثرة الحفظ، حتى عرؼ عنو أنو " أبي الفرج الأصفهاني"أشتهر 

يحفظ من الشعر كالأغاني كالأخبار كالآثار كالحديث الدسند كالنسب،ما لم أرل قط من يحفظو مثلو، 
كقد كاف لذذه الثقافة الدوسوعة الشاملة أثر كبتَ في تنوع اتجاىاتو في تأليف كتبو، كاختلاؼ ألوانها 

كمضامينها، فشملت الأدب كالنقد كالدوسيقى كالغناء، كالتاريخ كالأياـ كالأنساب كالحديث، إذ كاف 
لقد كاف أبو الفرج من »"لزمد أحمد خلف ا﵁"لكل فن من ىذه الفنوف نصيب في كتبو كآثارىا، قاؿ 

 .2«الذين يتحسسوف رغبات البيئة الخاصة أك رغبات الدنعمتُ، في اختيار موضوعات كتبو
فإننا نستطيع أف لضددىا سنة " أبي الفرج الأصفهاني"كبالنسبة لبداية مرحلة التأليف لدل 

 : ق، لذا سنذكر بعض من كتبو313
لأبي الفرج الأصفهاني، ترجم في ىذا الكتاب جميع " ىو أكؿ كتاب : ـ مقاتل الطالين1

إلى الوقت الذم انتهى فيو من تأليفو، -صلى ا﵁ عليو كسلم-الشهداء الطالتُ منذ عهد الرسوؿ 
 ق،كقاؿ في آخر الصفحة 313ذكر في مقدمة الكتاب أنو بدأ في تأليفو في شهر جماده الأكلى من 

أنو انتهى من ذلك في ىذا الشهر من السنة نفسها أيضان، يدؿ ىذا على أنو جمع مادة ىذا الكتاب 
 .3الطويل خلاؿ فتًة زمنية قصتَة

 يعتبر كتاب الأغاني أحد أىم كتب أبي الفرج الأصفهاني كمن القدماء من : ـ كتاب الأغاني2
 أك الجامع الكبتَ في الأغاني، تْيث يعتبر من أىم أعمالو الأدبية لدا يتضمنو ″تاريخ أبي الفرج″يسميو 

من أجزاء كثتَة، جمع فيو أخبار العرب كأشعارىم كأنسابهم كأيامهم كدكلذم، كجعل مبناه على الأغاني 
 .4في مائة صوت التي اختارىا الدغنوف للرشيد

ىو عبارة عن ،  الذم يقع في لضو  سة كعشرين جزءان (الأغاني)كيدكن القوؿ إف كتاب 
سألت أبا الفرج في كم »:"(ـ963 –ـ 903 )أبو لزمد الدلهبي"موسوعة من الشعر كالغناء، قاؿ 

                                                             
1

 .20، ص 2012، الأردن، 1، طالإيهام قراءة منهجية الأغاني أو مروج الذهب، الممكلة الأردونية الهاشمية ٌوسف طارق السامرائً، 
2

 .173، ص 1982، مجلة التراث العربً، العدد السابع، الرباط، المغرب،  مؤلفات أبو الفرج الأصفهاني وآثارهمحمد خٌر الشٌخ موسى، 
3

 . 10م، ص 1995، بغداد، 2، انتشارات الشرٌف الرضى، طمقاتل الطالين أبً الفرج الأصفهانً، 
4

 .22، الجزائر، دت، ص 1، شركة الشهاب للنشر والتوزٌع، طالسيف اليماني في نحر الأصفهاني صاحب الأغاني ولٌد الافطمً، 
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جمعت الأغاني؟ قاؿ في  ستُ سنة، قاؿ الدغربي كإنو كتبو مرة كاحدة في عمره، كىي النسخة التي 
 .1«أىداىا إلى سيف الدكلة

كقد جمعت في ىذا » في مقدمة ىذا الكتاب "أبي الفرج الأصفهاني" يقوؿ : ـ كتاب الغرباء3
سمعت بو كشاىدتو من أخبار من قاؿ شعرا في غربة، كنطق عما بو من كربة، فكتب بما  الكتاب ما

لقي على الجدراف، كباح بسره في كل حانة كبستاف، إذا كاف ذلك قد صار عادة الغرباء في كل بلد 
 2.«كمقصد، كعلامة بينهم في كل لزضر كمشهد

يظهر في ىذا الكتاب لرموعة غنية من العواطف الإنسانية التي تثتَىا الغربة أك الفراؽ، كذلك 
يوجد ميزة لذذا الكتاب ىو أف معظم أخباره لا توجد في مصادر أخرل، إلا قليل الدعدكمة منها، 

 .معظمها منقولة عن أبي الفرج الأصفهاني
 في أربعة مواضيع "أبي الفرج الأصفهاني"ىو من الكتب التي ذكرىا : ـ التعديل والانتصاف4

أنو » :، كقاؿ عنو(التعديل كالانتصاؼ)من الأغاني، ترتيبا لدا بنا عليو من نتائج أطلق عليو مؤلفو اسم 
 قبلي في يشتمل على جمهرة أنساب العرب كشعائرىم كقصائدىم كأيامهم، كأنو بتٍ على أساس

منهجو العاـ، كالذم يتضمن حديثان طويلان عن النسب كالناسبتُ، كما قيل فيهم من أقواؿ كأحاديث، 
 .3«ذلك شرحان يستغتٌ بو عن غتَه" أبي الفرج الأصفهاني"كقد شرح 
، يتضمن ىذا الكتاب "أبي الفرج الأصفهاني" ىو الكتاب الخامس من مؤلفات : ـ القيان5

أخبار الجوارم الدغنيات، كذكر أخبار القياف في العصرين الأموم كالعباسي، كما يحتوم بعض من 
 .4شعره كىذا ما يزيده قيمة علمية كأدبية

في ىذا الكتاب أخبار الأديرة الدعركفة في عصره " أبي الفرج الأصفهاني" جمع : ـ الديارات6
بالعراؽ، كالشاـ، كفلسطتُ، كالجزيرة كغتَىا، كحشد فيو أخبار من مر بها من الخلفاء كالشعراء 

كالأمراء، كضمنو أخبار الأديرة التي كاف يذىب إليها بنفسو، كحرس على توثيق كل خبر بذكر سند 
 .5ركاتو، كما فعل في كنبو الأخرل

 
 

                                                             
1

 .، دمشق1، ج79 مجلة مجمع اللغة العربٌة، المجلد نظرات في الطبعة الجديدة لكتاب الأغاني،محمد خٌر شٌخ موسى، 
2

 .10 ص 9، ص1972، بٌروت، لبنان، 1 دار الكتاب الجدٌدة، طأدب الغرباء لأبي الفرج الأصفهاني،صلاح الدٌن المجد،  
3

 .182، ص التراث العربي أبً الفرج الأصفهانً، 
4

 .37، ص القيان أبً الفرج الأصفهانً، 
5

 .10، ص 1991، لندن، قبرص، 1، طرٌاض الرٌس للكتب و النشر، الديارات أبً الفرج الأصفهانً، 
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 :دراساتو العلمية وشيوخو- 2-3-1
علومو على طائفة كثتَة من علماء عصره، ذكرت مصادر ترجمتو " أبي الفرج الأصفهاني"تلقى 

بعضهم، كما ركل عن بعضهم الآخر في مؤلفاتو، ككاف يعيش في  بيئتو علمية، لكنو لم يقتصر على 
ما أخذه عن بعض أفرادىا من علوـ كثقافات، إذ لصده كاف يقصد الكوفة منذ فتًة مبكرة من حياتو 

 : ، كفيما يلي عدد من ىؤلاء الشيوخ،إذ نذكر منهم1فيأخذ العلم عن كبار شيوخها 
، ككاف أدبيان نافذان كمتكلمان (ق300-241)" بابن الدنجم النديم"الدعركؼ " أبو أحمد يحتِ" ـ1

" أبي الفرج الأصفهاني"معتزليان كعالدان بالغناء كالدوسيقى كمؤلفان من كبار الدؤلفتُ في عصره، كركل 
 .إجازة عن بعض كتبو كأخباره، كأجازه بركاية كتب كثتَة عنو، ككاف لذلك صدل كاسعان في الأغاني

، ككاف راكم للأخبار كالأدب، (ق310-228)" أبو عبد ا﵁ لزمد بن العباس اليزيدم" ـ2
عنو علمان كثتَان، كأشاد بسعة علمو كثقافتو، كركل عنو أخبار عدد من " أبي الفرج"كقد حصل 

 .2الشعراء، كما أجاره بركاية كتاب النقائص لأبي عبيدة كغتَه
الباىر في أخبار )صاحب كتاب " أبو أحمد يحتِ بن علي بن يحتِ بن أبي منصور الدنجم" ـ3
 . ق300الدتوفى سنة  (الشعراء

 . ق328، لزمد بن القاسم بن لزمد بن بشار الأنبارم الدتوفى سنة "أبو بكر بن الأنبارم" ـ4
، أبو بكر لزمد بن الحسن بن دريد، إماـ عصره في اللغة كالأدب كالشعر الدتوفى "ابن زيد" ـ5
 .3 ق321سنة 

 
 
 
 
 
 
 

                                                             
1

 .14، ص 1952، مصر، 2، مطبعة دار الكتب المصرٌة، ط(1ج)كتاب الأغاني  أبو الفرج الأصفهانً ، 
2

 .424، ص 1993، بٌروت، لبنان، 1، دار الكتب العلمٌة، طأبي الفرج الأصفهانيحسٌن عاصً، 
3

، https://hawzah.net/ar/artide ،23/02/2018، 3 أبً الفرج الأصفهانً، مجلة الأفاق الحضارة الإسلامٌة، مقالة شخصٌة، العدد 

16:00. 

 

https://hawzah.net/ar/artide
https://hawzah.net/ar/artide
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 : الإنسان عند أبو الفرج الأصفهاني-2-2
 : يعرؼ أبي الفرج الأصفهاني الإنساف كما يلي

 : ـ ماىية الإنسان1 ـ 2 ـ 2
ماىية الإنساف ىي لرموعة الصور كالخصائص التي يتميز بها عن غتَه، كصورة العتُ كغتَهما، 
بما كاف الإنساف يتكوف من البدف كالركح، كما أف ا﵁ سبحانو كتعالى خلق آدـ خلقان مباشران من طتُ 
الأرض، ثم طوره ا﵁ طوران بعد طوران، من نفس الطتُ إلى صلصاؿ كالفخار ثم سواه، ثم عدلو، ثم 

 إِ ذْ  قَلَاالَ رلَ بُّ لَ لإِ ذْ لَ لَ إِ لَ إِ  إِننِّي  لَالإِ قٌ  لَ لَررًا  ﴿:،بدليل قولو سبحانو كتعالى1صوره كنفخ فيو من ركحو
 .2﴾ إِيذْ  إِ ينٍ  قَلَ إِ لَا  لَووَّ ذْ تُيتُ  لَنلَفلَ ذْ تُ  إِ يإِ  إِيذْ رتُ وإِي  لَ لَ تُوا للَيتُ  لَااإِدإِ يلَ 

إف لو تْسب كل كاحد من الجزأين الركح كالبدف صورة، فصورتو ا﵀سوسة البدنية انتصاب 
القامة كعرض الظفر كتعرم الشعر، كالصورة الدعقولة الركحانية العقل كالفكر كالركاية كالنطق، كىو 

بذلك يعتٍ لنا أف خلق الإنساف يكوف بقدرة ا﵁ سبحانو كتعالى فقط، أم أف يصبح الإنساف إنسانا 
 .يجب أف يكوف شعاره فقط ا﵁ كليس غتَ ا﵁، فكل شيء يدكر حوؿ  لزور ا﵁ كفي ملكو

الإنساف ىو من الكائنات البشرية ينتمي إلى نوع  الإنساف العاقل كرمو ا﵁ سبحانو كتعالى 
بعقل إذ إف للكائنات البشرية دماغ متطور إلى حد كبيتَ، قادران على التفكتَ كالاستنتاج كحل 

الدشاكل كالدسائل، فإف للكائن البشرم القدرة على الاتصاؿ كالتواصل، كالتعبتَ عن نفسو، كتبادؿ 
خلقت الكائنات البشرية ىياكل اجتماعية معقدة مؤلفة من العديد من المجموعات .الأفكار كالتنظيم

 .3الدتنافسة كالدتعاكنة، تكوف بداية نشأتها من عائلات صغتَة كصولان إلى أمم كأكطاف
لصد كثتَ من الفلاسفة في تعاريفهم للإنساف بقولذم أف الإنساف حيواف ناطق لكن في مفهومهم 
لذذا القوؿ لصد بأنهم لم يعنوا بالناطق اللفظ الدعبر بو فقط بل عبركا بو عن الألفاظ كلدعاني الدختصة 

كقولو سورة الرحماف سورة . بالإنساف، فقط يعبركا عن جملة الشيء بأنفس ما فيو أك بأشرافو أك بأكلو
يوسف كلصو ذلك، فالإنساف يعبر عنو على جزأين عاـ كخاص، العاـ يتمثل في قوة الفكر كاستفادة 
العلم، كالخاص أف يقاؿ الحق فيعتقده، كالختَ فيعملو تْسب كسعو، كىذا ما يتفاضل فيو الناس 
 .4كيتسارعوف لتحصيلو، لأف ذلك يعبر عن الإنسانية، كالذم يتسارع لتحصيلو فهو أكثر إنسانية

                                                             
1

 .60، ص 1999، دار الشروق، دط، القاهرة، الإنسان والخلافة في الأرضمحمد أمٌن حبر، 
2

 .71القرآن الكرٌم، سورة ص، الآٌة 
3

، منشورات دار مكتبة الحٌاة، دط،  تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتينالإمام ابن القاسم الحسٌن بن محمد بن الفضل الراغب الأصفهانً،

 .35، ص 1983بٌروت، لبنان، 
4

 .36 ص ،المرجع نفسه 
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يعتٍ ىذا أف ا﵁ سبحانو كتعالى خلق الإنساف ككرمو على جميع الدخلوقات كبذلك أف الإنساف 
ىو موجود كلسلوؽ  لا يدكن لأحد غتَ الخالق أف يوفر لو سعادة  كالرضا الكاملتُ كلا أحد سواه 

 1.يتطبع أف يدلأ فراغو الركحي
كما كجدنا في تعاريفهم السابقة أف الإنساف على كجهتُ، لصد كذلك يقاؿ للحيواف الناطق  

كيعتٍ قوة النوع كالاستفادة من الحق كالختَ، كقولو الإنساف ىو الكاتب دكف : على كجهتُ عاـ
 .الفرس، أم ىو الذم في قوتو استفادة الكاتبة كالخاص يعتٍ بو من حقل الحق

زيد ىو الكاتب دكف عمر، أم ىو الدختص : فعلو مثاؿ على ذلك بقولو فاعتقاده أف الختَ
كيقصد بو الحيواف الدعتًض لارتساـ أكامر ا﵁ : بعلم الكتابة، ككذا يقاؿ لو عبد ا﵁ على كجهتُ، عاـ

 إِنذْ  تُلبُّ  لَيذْ  إِي السوَّ لَا لَاتإِ  لَالأذْلَرذْ إِ  إِ وَّ  تإِي   ﴿:ارتسم ، أكلم يرتسم؛ كىو الدشار إليو بقولو تعالى
 إِنوَّ عإِبقَلَااإِي للَ ذْ لَ للَ لَ  ﴿، كخاص ىو الدرتسم لأكامر ا﵁ تعالى كما قاؿ سبحانو 2﴾الروَّوذْ لَيإِ علَبذْدرًا

، ككذا يقاؿ لو حي كسميع كبصتَ كمتكلم كعاقل كل ذلك 3﴾علَ لَ ذْهإِ ذْ  تُ ذْ لَانقٌ  لَ لَفلَ   إِرلَ نِّ لَ  لَ إِ  رً 
على كجهتُ، يقصد بالعاـ ىو لدن لو الحياة الحيوانية كىي التي بها الحس كالنزكع كالشهرة كحس سمع 
الأصوات كلدن يدرؾ الألواف، كلدن يفهم الكافة بما يريده، كلدن لو القوة التي يتبعها التكليف ، كالثاني 

 5﴾لإِ تُنذْذإِرلَ  لَيذْ  لَانلَ ولَ قًَّا﴿ بقوؿ ا﵁ تعالى 4يقاؿ لو خاصا كىو لدن لو الحياة التي ىي العلم الدقصود
كلو السمع الذم لو يسمع حقائق كالبصتَة التي بها يدرؾ الاعتبارات، كاللساف الذم بو بورد 

صتُ مٌّ  تُ ذْ قٌ عتُ ذْيقٌ  لَهتُ ذْ  لَ   ﴿التحقيقات، كىي التي نفاىا عن الجهلة الكفرة في قولو تعالى 
 .6﴾ لَ ذْ قَإِ تُونلَ 

 : حقيقة الإنسان2 ـ 2 ـ 2
يعبر عنها بمفهومي الركح، كالنفس، كالبدف، "أبي الفرج الأصفهاني"إف حقيقة الإنساف عند 

: كذلك في عدة مواضيع يعبر عن جزء من الإنساف الدوجود في ىذه الدنيا، فحوؿ حقيقة الإنساف قاؿ
إف الدراد من نفس الإنساف حقيقتو كذاتو الدعبر عنها بلفظ أنا كالظل الحادث الكائن، كعند التجسد »

 .7«(...)بالجسم الإنساف
                                                             

1
 .151، ص 2009، بٌروت، لبنان، 1، دار الصفوة، طخليفة الله الإنسان الكامل مهدي حشمتً، 

2
 .93 القرآن الكرٌم، سورة مرٌم، الآٌة 

3
 .65 القرآن الكرٌم، سورة الإسراء، الآٌة 

4
 .39، ص تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين الإمام ابن القاسم الحسٌن بن محمد بن الفضل الراغب الأصفهانً، 

5
 .57 القرآن الكرٌم، سورة ٌس، الآٌة 

6
 .171 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 

7
 . 364، ص 2014، بٌروت، لبنان، 1 مكتبة مؤمن قرش، طرائد التفكيك في المعرفة الدينية،عباس جواد، مٌرز مهدي الأصفهانً، 
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لصد أف مفهوـ الركح كالنفس عبر عنهما بكلمة الظل، كبعبارة أخرل فإف كلمة الظل تعتبر فقط 
 .لبياف ارتباطهما
أف الفلاسفة الإلذيتُ قالوا ببقاء النفس، كأثبتوا لذا معادان ركحانيان كثوابان كعقابان " الرازم"ذكر 

، "الشيخ أبي القاسم: "كحسابان ركحانيان، كنسب ىذا الكلاـ إلى جماعة من علماء الدسلمتُ مثل
" الدعتزلة" كالى بعض قدماء - رحمهما ا﵁-"الشيخ أبي حامد الغزالي"، "الراغب الأصفهاني"

 .1"معمر بت عباده السلمي:"مثل
كعبر عن النفس بأنها ىي تلك الحقيقة التي يشار إليها بضمتَ أنا، كىي بذلك تتجسد في 

الركح شيء حقيقي غتَ أجوؼ كتدتلك بعدا، : ثلاثة أبعاد الزماف كالدكاف كالجسم، كىو يقوؿ في ذلك
، كإذا كنت قادران على رؤيتها ستجد أنها شبيهة البدف، من حيث (...)أنها كائن كموجود لو عرض

إف الركح جسم دقيق ىوائي في كل جزء من الحيواف كقيل ىو »":الإماـ الطبرم"الأبعاد كالشكل،قاؿ
 .2«خلق عظيم ركحاني أعظم من الدلك

الركح أمر من ا﵁ عز كجل، كخلق من خلق ا﵁، كصور »: -رضي ا﵁ عنو-"ابن عباس"قاؿ
 .3«مثل صور بتٍ آدـ، كما نزؿ من السماء ملك إلا معو كاحد من الركح

زعم أف الركح مظلمة الذات إلا أنها تصبح منتَة بمشيئة ا﵁ بنور العلم كالحياة، كيتستٌ لنا من 
خلاؿ ذلك أف الأركاح لسلوقة قبل الأبداف، يشتَ القرآف الكريم إشارة كاضحة إلى أف الركح كجدت 

 لَ إِ ذْ ألَ لَذلَ رلَ بُّ لَ  إِيذْ  لَنإِي  الَ لَ  إِيذْ  تُهتُورإِ إِ ذْ  ﴿: قبل أف يوجد بنو البشر، فيقوؿ سبحانو كتعالى
هإِ ذْ ألَللَسذْ تُ  إِرلَ نِّ تُ ذْ  قَلَالتُوا  قَلَ لَ   لَهإِدذْنقَلَا    4.﴾ تُرنِّ وَّ لَهتُ ذْ  لَألَ ذْهلَدلَ تُ ذْ علَ لَ  ألَنذْفتُسإِ

كىنا يتستٌ لنا أف الأركاح خلقها ا﵁ قبل الأجساد أحضرت للشهادة بالعبودية ك الإذعاف 
للخالق الواحد الأحد، كقد قبلت بهذه العبودية، فالإيداف في الدؤمن كالكفر في الكافر، حدث في عالم 

، كقد ذكرت كلمة الركح أكثر من مرة، كتعددت في 5الأجساد كليس في عالم الأركاح عند خلقها
مواطن كثتَة في كتاب ا﵁؛ تْيث لصد في الكثتَ من الركايات استخدمت كلمة قلوب بدلان من الأركاح 

ألَ قَلَ لَ ذْ  لَسإِ رتُ ا  إِي الأذْلَرذْ إِ  لَ لَ تُونلَ للَهتُ ذْ  قَتُ تُوبقٌ  لَ ذْ قَإِ تُونلَ  إِهلَا ألَ ذْ   لَانقٌ  لَسذْ لَ تُونلَ  ﴿: قاؿ  تعالى
 .6﴾ إِهلَا  قَلَ إِنوَّهلَا  لَ تلَ ذْ لَ  الأذْلَ ذْصلَارتُ  لَللَ إِيذْ تلَ ذْ لَ  الذْ قَتُ تُوبتُ الوَّ إِي  إِي الصبُّدتُ رإِ 

                                                             
1

 .45 ص 21، بٌروت، لبنان، دت، ص 3 دار احٌاء التراث العربً، ط،«مفاتيح الغيب»التفسير الكبير المسمىالامام الفخر الرازي، 
2

 .125هـ، 1405، دار الفكر، دط، بٌروت، لبنان، جامع البيان في تفسير القرآنأبو جعفر محمد بن جرٌر الطبري، 
3

 . 189، ص 1999، القاهرة، مصر، 1 دار الفجر للتراث،طالروح،ابن القٌم الجورٌة، 
4

 .172 القرآن الكرٌم، سورة الأعراف، الآٌة 
5

 .15، الأردن، دت، ص 1 مؤسسة حمادة للدراسات الجامعٌة إربد، طعالم الروح وقواه الخفية،غالب محمد رشٌد، 
6

 .46 القرآن الكرٌم، سورة الحج، الآٌة 
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النفس عبارة عما يتقوـ يعتبر  حوؿ العلاقة بتُ الركح كالنفس "أبي الفرج الأصفهاني"كفي مفهوـ 
الركح " لأف النفس بمكاف الركح للركح، فيقاؿ ،"ركح" كىو الحياة كالعقل، كيقاؿ للنفس ،بو الركح

 ".للنفس كركح العقل
كتكوف حياة البدف بواسطة تعلق الركح بو، كيرتبط بقاء الركح في البدف ببقاء جرياف الدـ في 

أبي الفرج "ذلك البدف؛ كأما حياة الركح فمرتبطة بعلمو، كمعرفتو، كبالاستناد إلى ىذه النقطة يعرؼ 
ركح الركح، إذا بما أف الركح تدثل جوىر الحياة للبدف فإف العلم كذلك ىي : العلم بأنو" الأصفهاني

 .1جوىر حياة الركح، فالحقيقة إذف ىي أف العلم ىو ركح الركح
 : ـ السبيل إلى معرفة الروح1

أف السبيل الوحيد لعامة الناس لدعرفة الركح ىو النوـ " أبي الفرج الأصفهاني"حسب رأم 
 :العميق، كبذلك يقسم النوـ إلى ثلاثة أنواع

 كىو نوـ لا تخرج خلالو ركح الإنساف من جسده، لكنها لا تدرؾ كلا تشعر :أ ـ النوع الأول
 .بذلك، كلا تسمع الأصوات التي تحيط بها

 كىو نوـ لا تخرج أيضان فيو ركح الإنساف من بدنو، لكن شعاع العقل يكوف :ب ـ النوع الثاني
 .خارجان عن البدف كباستطاعتو مشاىدة الدسائل الدتعلقة بعالم الغيب

 كىو نوـ تخرج فيو ركح الإنساف من جسده، كبعد خركجها من البدف تواجو :ج ـ النوع الثالث
حالة تكوف فيها الركح مدركة ككاعية لذاتها، كحالاتها فضلا عن أنها ترل نفسها : الركح حالتتُ اثنتتُ

خلاؿ ىذه الحالة كتستطيع مشاىدة نفسها كىي تسبح في الفضاء، فتتحدث كتأكل كتشرب، أما 
 .2الحالة الأخرل فهي عندما تفقد الركح كعيها خلاؿ النوـ

 فيعبر عنو ، ىي مايراه الإنساف أثناء نومو"أبي الفرج الأصفهاني"كىكذا فإف الركح برأم 
،فإذا استيقظ من نومو نسب إلى نفسو ما رآه من الأمور خلاؿ النوـ كالأفعاؿ التي قاـ بها "أنا:"بػػ

 .عندما كاف نائمان 
 : ـ أقسام الروح2

الركح ىي تلك القوة التي تبعث الحياة في الإنساف كتنبع منها الحياة، كالتي بمفارقتها للجسم 
 .تنتهي حياة الإنساف في ىذه الدار الدنيا

 :ذكر لفظ الركح في القرآف الكريم إحدل كعشرين مرة، كجاء بالصيغ التالية
                                                             

1
 .300، ص 1388 دار الكتب الاسلامٌة، دط، طهران، التوحيد،محمد بن علً صدوق، 

2
 .368، ص 2014، بٌروت، لبنان، 1 مركز الحضارة لتنمٌة الفكر الاسلامً، طرائد التفكيك في المعرفة الدينية، مٌرز مهدي الأصفهانً، 
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 ؛أربع مرات: ركح القدس 
 ُ؛مرة: الركح الأمت 
 ؛عشر مرات: ركح الركح 
 ؛ثلاث مرات: ركحي أركحو 
 1.ثلاث مرات: ركحنا 

 :كجاء بالتًاكيب التالية
 :أ ـ الأول الملائكة والروح

تلَ ذْرتُجتُ  ﴿: اقتًف الدلائكة كالركح في ثلاث مواضع كجاءكا فاعلتُ للأفعاؿ تعرج، كتنزؿ، في قولو
الذْ لَ لَ إِ لَ تُ  لَالربُّ حتُ  إِللَ ذْيإِ﴾

 لَوذْ لَ  لَ تُو تُ الربُّ حتُ  لَالذْ لَ لَ إِ لَ تُ صلَفقًَّا  لَ  لَ لَ لَ وَّ تُونلَ  إِ وَّ  لَيذْ ألَ إِنلَ للَيتُ  ﴿، 2
 .4﴾تلَنلَ وَّاتُ الذْ لَ لَ إِ لَ تُ  لَالربُّ حتُ  إِ هلَا  قَإِ إِ ذْنإِ رلَ نِّهإِ ذْ  إِيذْ  تُلنِّ ألَ ذْرنٍ ﴿، 3﴾الروَّوذْ لَيتُ  لَ قَلَاالَ صلَولَا قَرًا

 :ب ـ الثاني النفخ من روحو أرواحنا
 :جاء في  سة مواضع
، 6﴾ لَنلَفلَ لَ  إِ يإِ  إِيذْ رتُ وإِيإِ ﴿ مرتتُ، كقولو 5﴾ لَنلَفلَ ذْ تُ  إِ يإِ  إِيذْ رتُ وإِي﴿: ثلاثة اقتًنت بآدـ

 .8﴾ لَنلَفلَ ذْنقَلَا  إِ يإِ  إِيذْ رتُ وإِنقَلَا﴿، 7﴾ لَنلَفلَ ذْنقَلَا  إِ هلَا  إِيذْ رتُ وإِنقَلَا﴿: كموضعاف لدريم
، أما الدوضعاف ″ركحو/ركحي″كالدلاحظ أف الدواضع التي ذكر فيها آدـ جاءت الإضافة مفردة 

 .″ركحنا″اللذاف ذكر فيهما مريم فكانت الإضافة جمعا 
 :ج ـ الثالث روح القدس

 لَ تلَ ذْنقَلَا  ﴿كجاء في ثلاثة مواضع متحدثا عن أنو آتى عيسى البينات أيده بركح القدس بقولو 
 إِ ذْ ألَ وَّدذْتتُ لَ  إِرتُ حإِ  ﴿: مرتتُ، كالثالث9﴾عإِ سلَ  ا ذْيلَ  لَرذْ لَ لَ الذْبلَ نِّنقَلَاتإِ  لَألَ وَّدذْنقَلَااتُ  إِرتُ حإِ الذْ تُدتُ إِ 

دإِ  لَ لَهذْ رً   .10﴾الذْ تُدتُ إِ تتُ لَ نِّ تُ النقَوَّا لَ  إِي الذْ لَهذْ

                                                             
1

 .8، ص 2012، كلٌة العلوم جامعة بغداد، العدد الثانً، بغداد، الفرق بين النفس والروح فٌصل غازي محمد، مجلة 
2

 .4القرآن الكرٌم، سورة المعارج، الآٌة  
3

 .38القرآن الكرٌم، سورة النبأ، الآٌة  
4

 .4القرآن الكرٌم، سورة القدر، الآٌة  
5

 .29القرآن الكرٌم، سورة الحجر، الآٌة  
6

 .9القرآن الكرٌم، سورة السجدة، الآٌة  
7

 .91القرآن الكرٌم، سورة الأنبٌاء، الآٌة  
8

 . 12القرآن الكرٌم، سورة التحرٌم، الآٌة  
9

 .87سورة البقرة، الآٌة   القرآن الكرٌم،
10

 .110القرآن الكرٌم، سورة المائدة، الآٌة  
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 قَتُلذْ نلَ وَّللَيتُ رتُ حتُ الذْ تُدتُ إِ  ﴿: كالدوضع الرابع بتُ أف الركح نزؿ الذكر ليثبت الدؤمنتُ أم يؤيدىم
 1.﴾ إِيذْ رلَ نِّ لَ  إِالذْحلَ نِّ لإِ تُثلَبنِّ لَ الوَّذإِ يلَ   لَنتُوا  لَ تُدرً   لَ تُ ذْرلَ  لإِ ذْ تُسذْ إِ إِ يلَ 

 : د ـ الرابع روح منو
 إِنوَّ لَا الذْ لَسإِ يتُ عإِ سلَ  ا ذْيتُ  لَرذْ لَ لَ رلَ تُواتُ ال وَّيإِ  ﴿: جاء لفظ ركح منو مرتتُ، مرة عن عيسى

أتُ للَ إِ لَ  لَ لَ لَ  إِي  قَتُ تُو إِهإِ تُ  ﴿، كمرة مع التأييد للمؤمنتُ 2﴾ لَ لَ إِ لَ تُيتُ ألَلذْ قَلَا لَا  إِللَ   لَرذْ لَ لَ  لَرتُ حقٌ  إِنذْيتُ 
 3.﴾الإذْإِ  لَانلَ  لَألَ وَّدلَ تُ ذْ  إِرتُ حنٍ  إِنذْيتُ  

 :ه ـ الخامس الروح الأمين
، فالركح الأمتُ ىو 4﴾ لَ إِنوَّيتُ للَ لَنذْ إِ لتُ رلَبنِّ الذْ لَاللَ إِ يلَ نلَ لَالَ  إِيإِ الربُّ حتُ الأذْلَ إِ يتُ ﴿: جاء في قولو

 .الذم نزؿ بالقرآف على قلب النبي صلى ا﵁ عليو كسلم
 :و ـ السادس الروح من أمره

 لَ لَسذْ لَلتُونلَ لَ علَيإِ  ﴿: كجاء في أربع مواضع، الدوضع الأكؿ يبتُ أف الركح من أمر ربي لقولو
 قَتُ ذْ إِي الربُّ حلَ  ﴿، كيبتُ أنو يلقي الركح من أمره على من يشاء 5﴾الربُّ حإِ  قَتُلإِ الربُّ حتُ  إِيذْ ألَ ذْرإِ رلَ نِّي

: ، كأف الدلائكة تنزؿ بهذا الركح لقولو6﴾ إِيذْ ألَ ذْرإِاإِ علَ لَ   لَيذْ  لَ لَااتُ  إِيذْ عإِبقَلَااإِاإِ لإِ تُنذْذإِرلَ  لَوذْ لَ ال قَوَّ لَ إِ 
 تُنلَ نِّاتُ الذْ لَ لَ إِ لَ لَ  إِالربُّ حإِ  إِيذْ ألَ ذْرإِاإِ علَ لَ   لَيذْ  لَ لَااتُ  إِيذْ عإِبقَلَااإِاإِ ألَنذْ ألَنذْذإِرتُ ا ألَنوَّيتُ  لَ  إِللَيلَ  إِ وَّ ألَنقَلَا  ﴿

 ركحا من أمره كجعل ىذه الركح -صلى ا﵁ عليو كسلم-، كيبتُ أنو أكحى إلى نبيو لزمد 7﴾ قَلَاتوَّ تُونإِ 
 . الركح نورا يهدل لذا ما يشاء

 لَ لَذلَلإِ لَ ألَ ذْولَ ذْنقَلَا  إِللَ ذْ لَ رتُ ورًا  إِيذْ ألَ ذْرإِنقَلَا  لَا  تُنذْ لَ تلَدذْرإِي  لَا الذْ إِ قَلَابتُ  لَ لَ الإذْإِ  لَانتُ  لَللَ إِيذْ  ﴿
 .8﴾الَ لَ ذْنقَلَااتُ نتُوررًا نلَهذْدإِي  إِيإِ  لَيذْ نلَ لَااتُ  إِيذْ عإِبقَلَااإِنقَلَا

إذا كاف الجسد »"أبي الفرج الأصفهاني"كباستناد إلى الآيات كالركايات في ىذا المجاؿ، يقوؿ 
" ركح الإيداف"فيسمى إنسانان كافران، كإذا كاف يدتلك " ركح القوة كركح الجسد كركح الشهوة"يدتلك

 فهو إماـ كيسميو الناس بالنفس الناطقة، أما آؿ البيت «ركح القدس»فيدعى مؤمنا كمن يدتلك 
                                                             

1
 .102القرآن الكرٌم، سورة النحل، الآٌة  

2
 .171القرآن الكرٌم، سورة النساء، الآٌة  

3
 .22 القرآن الكرٌم، سورة الحشر، الآٌة 

4
 .193-192القرآن الكرٌم، سورة الشعراء، الآٌة  

5
 .85القرآن الكرٌم، سورة الإسراء، الآٌة  

6
 .16القرآن الكرٌم، سورة غافر، الآٌة  

7
 .2القرآن الكرٌم، سورة النحل، الآٌة  

8
 .52القرآن الكرٌم، سورة الشورى، الآٌة  
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، كمع ىذا فإف أبي الفرج الأصفهاني لم يتطرؽ إلى حقيقة الركح بشكل "ركح الحياة"فيسمونو بػػ 
 .1«مفعل

 : ـ حاجة الروح والنفس إلى البدن وكيفية ارتباطهما معا2
لا يرتبط الجسد بالركح في تحقيق كجوده الخارجي، فلا الأركاح صورة للبدف كلا للبدف مادة 

فمن غتَ الركح للجسد كجود مادم كغتَه من الدوجودات، كالركح بدكف بدف ىي حقيقية  الركح،
عينية خارجية كشخصية، تختلف كتتمايز عن الأركاح كالدوجودات الأخرل، كقد كثر الاختلاؼ في 
أمر الركح بتُ الفلاسفة كالحكماء كالعلماء قديدان كحديثان، كأطلقوا أعنة النظر في شرحو كخاضوا في 

النفس ىي الجوىر البخارم اللطيف الحامل »: غمرات ماىيتو، فأكثر الفلاسفة لم يفرقوا بينها فقالوا
كيسمونها الركح الحيوانية، كىي الواسطة بتُ القلب الذم ىو  ،2«لقوة الحياة كالحس كالحركة الإرادية

 .النفس الناطقة كبتُ البدف
إف التًكيب الصناعي ىو تركيب موجود بتُ الركح كالبدف، فكل منهما يختلف عن الآخر كلا 

يدتزج بو رغم تشابو البدف بالركح؛ إلا أف مادة البدف تختلف عن مادة الركح بسبب التغتَات 
إف الركح ذات لطيفة كالذواء سارية في الجسد »": السهلي"كالتطورات التي تحدث في البدف، قاؿ 

 كحاصل القوؿ إف الركح ىي أصل النفس كمادتها، كالنفس مركبة 3،«كسرياف الداء في عرؽ الشجر
منها كمن اتصالذا بالبدف، فهي من كجو لا من كل كجو، فلا كجود للإنساف بدكف كجود الركح، 

فالوجود كالعقل كالحياة الخاصة بو متعلقة بها الركح، فللركح مرتبة أعلى من مرتبة العقل كالشعور رغم 
غيابها في بعض الأبداف، كذلك لأف العقل كالإدراؾ كالعلم لا يدثلوف ذات الركح كلوازمها كإنما ىي 

 .مستقلة عنهم كتفاض عليها بفضل ا﵁
تحتفظ الركح بعد استقلالذا عن الجسد كانفصالذا عنو بشكلها الذم يشبو الجسد تدامان إذ يعرفها 

 .كل من يراىا في الدناـ
عندما ترل الأركاح بعضها البعض بالشكل الذم عرفتو عنها عندما كانت في جسد صاحبها، 

أبي الفرج "فالركح تستطيع تشكيل أجساـ كأجساد لستلفة لتًتبط بها حوؿ تركيب البدف كالركح، بقوؿ 
مع البدف ليس تركيبان طبيعيان، بل تركيب صناعي  (أم الركح)يعرؼ بنور عقلو أف تركيبتو »":الأصفهاني

: ، كالركح تدسك كترسل، كما في قولو تعالى4«يتحد معو مرة يباين منو أخرل كما في حاؿ النوـ
                                                             

1
 .371 ص رائد التفكيك في المعرفة الدينية،مٌراز مهدي الأصفهانً، 

2
 .372نفس المرجع، ص  

3
 .2018 ص الروح،ابن القٌم الجورٌة،  

4
 .391 ص 344، ص 2009، بٌروت، لبنان، 1، دار الصفوة، طمعارف القرآنمهدي الأصفهانً، 
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ال وَّيتُ  لَ لَولَ وَّ  الأذْلَنذْفتُ لَ وإِ يلَ  لَوذْتإِهلَا  لَالوَّ إِي للَ ذْ تلَ تُ ذْ  إِي  لَنقَلَا إِهلَا  لَ تُ ذْسإِ تُ الوَّ إِي  لَضلَ  علَ لَ ذْهلَا  ﴿
لتُ الأذْتُ ذْرلَ   إِللَ  ألَالَلنٍ  تُسلَ ًّ   إِنوَّ  إِي  لَلإِ لَ  لَ قَلَاتنٍ لإِ لَوذْ نٍ  لَ لَفلَ وَّرتُ نلَ  ، كالركح تصعد 1﴾الذْ لَوذْتلَ  لَ تُرذْ إِ

كترجع كتقبض فهي جوىر مستقل عن البدف، فالركح تدثل حقيقة لرردة ذات أصل إلذي، تتصل 
بالإنساف على النحو خاص يديزه عن سائر الدخلوقات فمادامت الركح موجودة داخل البدف، فإنها 

 .2«إف الركح كالقلب يتلذذ تّميع الأغذية بالحقيقة»: تتغذل لشا يتغذل عليو البدف، كتتلذذ بذلك
فللركح حواس تبصر كتسمع بها، فهي جوىر بسيط لو الحواس بالحقيقة، فالركح ىي الناظر 

السامع لعالم الشهادة بالآلات للبدف الذم يسمع كيبصر كيتكلم بها، فالركح تْاجة للبدف من أجل 
إدراؾ الأمور الدينية، لكنها لا تحتاج لو فقط؛ كالبدف بدكره قادر على الإدراؾ، كلكن بواسطة الركح 
فعلى الرغم من أنو تقرر أف يكوف الإدراؾ كاللذة بالذات من الركح إلى الركح، كبركح لدرجة الأكلى؛ 
إلا أف البدف أيضان يدتلك اللذة كالشعور كالإدراؾ مع كجود الركح فيو بالدرجة الثانية، فالبدف لا يدكن 

أعمى : أف يوجد كيتمتع إلا بوجود الركح؛ فالعلاقة بتُ الركح كالجسد علاقة بتُ شخصتُ إحداهما
فالبدف كالدقعد لا يقدر على الأفعاؿ إلا »": أبو الفرج الأصفهاني"أعرج، يقوؿ في ذلك : كالآخر

 .3«بالركح، كالركح نظتَ الأعمى يحتاج إلى الآلات في اللذات الحسية
فالجسد ليس لررد آلة كلا كسيلة مسخرة للركح بل ىو شريكها في الفعل كالعمل، فالعلاقة 

بينهما ىي علاقة كثيقة قوية حميمة لدرجة أف الإنساف يتنامى عقلو لوجود الركح، كأصبح يضن بدنو 
سميت الركح ركحان، لأف بها الحياة »"ابن القيم"ىو حقيقتو الذاتية كلا شيء غتَىا، كما لصد في أقواؿ 

 .4«البدف، كسميت النفس ركحان لحصوؿ الحياة بها
فلولا كجود الركح في البدف لدا جاء إلى الحياة الدنيا، كلا كاف لدا ىو عليو الآف؛ كلدا استطاع 
الإدراؾ كمعرفة الدوجودات، فلولا الدرض كالابتلاءات لدا أحس الإنساف بوجود البدف كنعمتو بقوؿ 

 .5«إف النفس كالركح اسماف متًادفاف كأف البدف لا يحيا إلا بهما»: أحد كبار الدعتزلة
 : ـ عدم تجريد الروح3

إف الركح لزددة كذات أبعاد في كل إنساف معينة، كذات زماف كمكاف، لذا صورة خاصة بها في 
كل  إنساف، كلا يوجد تشابو بينها كبتُ العقل، فالإنساف يفاض عليو العلم كالعقل كالحياة، يكتشفها 
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بملأ إرادتو، ففي بعض الأحياف يسلب منو العلم كالعقل كصفات الكماؿ كىو دليل كاضح على أف 
نفس الإنساف كركحو ليس بتُ حقيقة العلم كالعقل فضلان عن إنهما ليس لرردين بالدعتٌ الواقعي لذذه 

الركح حادثو، كإنما حصلت بفعل ا﵁ كتكوينو كالدعارؼ ثم يحصل فيها »: الكلمة، قاؿ الفخر الرازم
العلوـ كالدعارؼ، فهي لا تزاؿ تكوف في التغتَ من حاؿ إلى حاؿ كفي التبديل من النقصاف إلى 

 .1«الكماؿ
التناسخ بالأبداف الدقدرة، فالأركاح موجودة لا يدكن ضبطها كتحديدىا " الأصفهاني"فقد شبو 

كتفريق بينها إلا إذا تعلقت بالبدف فتًكب الركح كالبدف كانفصالذم يرتبط بوجود الحياة يقوؿ أبي الفرج 
كحقيقتها (...)الأصفهاني كالجواب أف الركح ليست لرردة، كالبراىتُ القائمة على تجردىا فاسدة

مكشوفة تْقيقة العلم الذم يحملو الإنساف، فإف الإنساف يجد تْقيقة العلم غتَ العلم، لأنو يجد العلم 
مرة كيفقده أخرل، كالواجد غتَ ما بو يجد لا كاجد، فالركح غتَ لرردة كىي تكتشف تْقيقة العلم 

، لكن الركح سر من أسرار ا﵁ 2عند الإنساف، فالإنساف يدرؾ الركح كيكتشفها بالعلم الذم يكتسبو
رلَ بُّ تُ ذْ ألَعذْ لَ تُ  إِ لَا  إِي نتُفتُو إِ تُ ذْ  إِنذْ   ﴿: سبحانو كتعالى كلا يعرؼ منها سول القليل قاؿ ا﵁ تعالى

 .3 ﴾تلَ تُونتُوا صلَالإِحإِ يلَ  قَلَ إِنوَّيتُ  لَانلَ لإِلْذْلَ وَّا إِ يلَ غلَفتُوررًا
من حيث أف ذات الإنساف فاقدة لذاتها »:قائلان عن إثباتو بعدـ تجرد الركح" الأصفهاني"يؤكد 

لكل الكمالات، فزعم أف الإدراؾ كالشعور ذاتي لو، كلو كاف ذاتو العلم لدا جعل ذاتو لأف الجهل 
، فالنفس غتَ مرتبطة بالجهل كىي غنية عنو، ففقداف العلم كالجهل لا يدؿ على أف 4«خلاؼ ذاتو

النفس جاىلة؛ تْيث لصد أف النفس كالركح عند الفلاسفة تأتي من عالم علوم لرهوؿ كعندما تدوت 
كأما الركح فهو كالبدف ليس فيو كاشفية، »": أبو الفرج الأصفهاني"تعود إلى عالدها من جديد، يقوؿ 

، إف ارتباط الركح 5«لأنو لا يعرؼ نفسو كذاتو، فكيف يكشف الخارج عن ذاتو ما لا يكشف ذاتو
بالبدف يجعلها تدرؾ ذاتها من خلالو، كتكتشف فيو ذاتها كذلك من خلاؿ العلم فالفرؽ بتُ جهلها 
كعلمها ىو إدراؾ ذلك، فالنفس لا علاقة لذا بعلم كالجهل، كلولا ارتباطهما بالحسد لم علمن كأدركن 
جهلها، كىو بذلك يخالف الذين ينادكنو بعلم النفس، فلو كاف العلم كالشعور كالعقل كالكشف، 
كالإدراؾ بمثل النفس، فكيف يبرر إدراكهما في زمن، كعجزىا في زمن آخر لسالف،ففي مرحلة من 
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مراحل الحياة يفقد الإنساف العقل كالعلم؛ ما يؤكد اكتسبهما، فالعلم كالعقل كالشعور فيض من ا﵁ 
 .1﴾ألَ لَ  لَ ذْ لَ تُ  لَيذْ  لَ لَ لَ  لَ تُولَ ال وَّ إِ يتُ الذْ لَبإِ رتُ ﴿: يدنحو لعبده قاؿ ا﵁ تعالى

الاختلاؼ بتُ الركح الدركبة مع البدف عن الركح العقل كالحياة " أبي الفرج الأصفهاني"يؤكد 
كالعلم، إلا أف للفلاسفة رأم لسالف فهم يعتقدكف أف حقيقة الإنساف ىي نفسها ركح العقل؛ كلذلك 
فهم يسمونها بالنفس الناطقة، كىو الأمر الذم أدل بهم إلى اعتبار الركح الإنسانية ركح لرردة، كقد 

أف الركح على معنيتُ الدعتٌ الأكؿ ما يختص بالقلب كىي اللحم الصدرم الدوجود في " الغزالي"ذكر 
الجانب الأيسر من الصدر ك أما الدعتٌ الثاني ىو أمر عجيب رباني تعجز أكثر العقوؿ عن درؾ 

 2.حقيقتو
يعتًض على عديد من أقواؿ الفلاسفة يصرح أف الإنساف في حقيقتو يتألف " الأصفهاني"إف 

من ركح كبدف معا ككلاهما مادياف كمرتبطاف ركحيان، كالاختلاؼ بينهما ىو اختلاؼ مادة كل منهما 
ركح العقل كالعلم فهي " الأصفهاني"من حيث اللطافة، أما من جهة النفس الناطقة، أك كما يسميها 

خارج حقيقة الإنساف كذاتو كمكتسبة من خارجو الركح كاحد لػػركح الحياة كركح العقل، كما يؤكد 
في قولو أف الإنساف ىو البدف كالركح معان، كأكد أف ىذا القوؿ ىو الصواب في " ابن القيم"ذالك

، النفس الناطقة، أك ركح العقل ك إحداثيتها ىي شده الركح ككمالذا 3الدسألة ككل الأقواؿ سواه باطلة
كإدراؾ كلياتها كبها تتجسد كتكتمل كتكتسي طابع العلم كالشعور، فوجودىا مرتبط بإدراكها القوم 
كالشديد لدا حولذا، كإذا ما سلبت عنها ىذه الحياة أك الوجود، فإف كجودىا يغدك في غاية الضعف لدا 
حولذا كلإمكانية الإدراؾ كالبهائم كالمجانتُ، لذلك فإف النفس ىي همزة ك الوصل بتُ الركح كالجسد 

غنها حركة الدادة كدكنها لا حياة في ىذه الدادة، إذا من دكف النفس يبقى الجسد حيان، لكن حياتو غتَ 
 .4منظمة يختل معهما عملو السلوكي كالحركي كالعقلي، أم يصح مضطربان نفسيان 
إثباتو في "الأصفهاني"الركح مادية كمظلمة بالذات كالبدف عالقة متعلقة بو، كىو ما حاكؿ 

العقيدة كالدين، فطلب الكماؿ كإدراؾ الركح متعلق بتوحيد الحق كبنيوية التامة بتُ الخلق كالخالق من 
خلاؿ عبادة العالم كتوحيد كتصحيح مقولة الدعاد الجسماني إبطاؿ أىم القواعد الفلسفية التي تتعارض 
مع الدعاد الجسماني، فالفلاسفة يركف أف حقيقة الإنساف تدثل كتتجسد في كجوده المجردة الذم تشبو 
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كإذا اقلبنا بكلاـ العرفاء من أف لدل الإنساف طريقان »":الدطهرم"في الحقيقة كجود الخالق تعالى يقوؿ 
 .1«أك سبيلان في داخلو تدكنو من الاتصاؿ الواقعي مع علم الوجود كلو

فالإنساف قادر على إدراؾ حقيقة الأشياء كلها حولو، فالذات خلقها الكثتَ من الأنات التي 
يدتلكها الشخص في التو، فالذات ليست منفصلة عن ىذه الأنا، فالإنساف يدرؾ بذاتو من خلاؿ 
انطلاقو بالوعي من شعوره، أك الأنا التي يرىا الإنساف أمامو ىي أناه الفردية، فالأنا عميقة في ذاتها 

حيث جعل أف النفس أساس كل تجربة شعورية أك فكرية، أنها تعبر عن " ابن سينا"لصد في ذلك 
الوعي  بالذات فعندما يحدث شيء ما في ذىن الإنساف ككجدانو فغنو يديل إلى التعبتَ عن حالاتو 

 2.الشعورية من خلاؿ استعماؿ ضمتَ الدتكلم أنا
: حيث قاؿ" لزمد بن كعب القرظي"كمن الذين قاـ بتقديم خلق الأركاح عن الأجساد لصد 

 تدؿ على أنهم أقركا بالإيداف كمعرفة الأركاح قبل أف يخلق أجسادىا، «...كإذا أخذ ربك»أف الآية »
  لَ إِ ذْ ألَ لَذلَ رلَ بُّ لَ  إِيذْ  لَنإِي  الَ لَ  إِيذْ  :  في قوؿ ا﵁ عز كجل-رضي ا﵁ عنو-"أبي بن كعب"كعن 

هإِ ذْ ألَللَسذْ تُ  إِرلَ نِّ تُ ذْ  قَلَالتُوا  قَلَ لَ   لَهإِدذْنقَلَا ألَنذْ تلَ تُولتُوا  لَوذْ لَ    تُهتُورإِ إِ ذْ  تُرنِّ وَّ لَهتُ ذْ  لَألَ ذْهلَدلَ تُ ذْ علَ لَ  ألَنذْفتُسإِ
الذْ إِ قَلَا لَ إِ  إِنقَوَّا  تُنقَوَّا علَيذْ  لَذلَا غلَا قَإِ إِ يلَ﴾
3. 

فتعارؼ الأركاح يقع تْسب الطباع التي جبلت » ":(ق852 –ق 773)ابن حجر "قاؿ 
عليها من ختَ كشر، فإذا اتفقت تعارفت، كإذا اختلفت تناكرت، كيحتمل أف يراد الإخبار عن بدء 
الخلق في حاؿ الغيب على ما جاء أف الأركاح خلقت قبل الأجساـ ككانت تلتقي فتتشاءـ، فلما 
 . 4«حلت بالأجساـ تعارفت بالأمر الأكؿ، فصار تعرفها كتناكرىا على ما سبق من العهد الدتقدـ

كدلت أحاديث أخرل أيضان على أف ا﵁ استخرج ذرية أدـ من صلبو، كميز بتُ أىل النار كأىل 
 .الجنة

عند خلق ا﵁ تعالى لجميع الأركاح من طينتتُ العليتُ كالسجتُ شرع في ابتلائها كاختبارىا، 
 لَ وَّ  إِنوَّ  إِ قَلَابلَ الذْفتُ وَّارإِ  ﴿فأطاعت أركاح العليتُ أكامره كعصت الأركاح الدخلوقة من سجتُ أكامره 

،  لَ لَا ألَاذْرلَاالَ  لَا  إِ نِّ يقٌ  ، خلق ا﵁ عالم النور كالعليتُ كركح كالجنة من البحر الدطيع 5﴾للَفإِي  إِ نِّ ينٍ
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كخلق عالم الظلمة كالنار كالأركاح أيضا من البحر العاصي ليشهد بذلك عظمة خلقو لدخلوقاتو 
 1.﴾رلَ بُّ تُ تُ الوَّذإِي  تُ ذْاإِي للَ تُ تُ الذْفقَتُ ذْ لَ  إِي الذْبلَحذْرإِ لإِ لَبذْ لَغتُوا  إِيذْ  لَضذْ إِيإِ  إِنوَّيتُ  لَانلَ  إِ تُ ذْ رلَوإِ  رًا﴿

يعتقد أف ا﵁ سبحانو كتعالى يبتلي عباده كيختبرىم بأنواع العبادات " الأصفهاني"كىكذا فإف 
كيكلفهم بأشكاؿ كصور متعددة من الأعماؿ في ظل مرحلة من مراحل نموه كتطوره، ليصنفهم 

حسب أعمالذم كعلى ذلك يحدث الاختلاؼ كالتمايز بتُ جميع الدوجودات في كل مرتبة من مراتب 
الخلق، غتَ أف التكاليف تلك التي تتعلق بالدوجودات لا تتعلق بالدادة الركحية فقط عنده بل تتعلق 
بالدوجودات باختبارات متعددة، كفي حالات كمراحل لستلفة حتى تبلغ الركح مرتبة لستلفة كمتباينة 
بإرادة ا﵁ تعالى؛ كعلى ىذا فكما أف أركاح البشر تتصرؼ بأشكاؿ لستلفة إزاء لرموعة التكاليف 
كالاختبارات التي تدر بها الركح كبذلك ف الركح التي جعل ا﵁ الحياة كالراحة ىي من أمر ا﵁ كىو 

يباشرىا كيعايشها مدة حياتو كطوؿ عمره، كمع ذلك لا يصل علمو إلى شيء من كنو حقيقتها كدرؾ 
  لَ تتُدذْرإِ تُيتُ الأذْلَ ذْصلَارتُ  لَ تُولَ  تُدذْرإِاتُ  معرفتها، فكيف يطمع في الوصوؿ إلى حقيقة خالقها كبارئها 

الأذْلَ ذْصلَارلَ  لَ تُولَ ال وَّ إِ يتُ الذْ لَبإِ رتُ﴾
، فا﵁ سبحانو كتعالى يركب كل ركح من الأركاح مع البدف الذم 2

يناسبها كفق للمرتبة التي تحتلها الركح، فكل ركح تسكن جسدان يناسبها من حيث مرتبتها فما من 
أحد يعلم مقدار التناسب، أك درجتو غتَ ا﵁ لأنو الواحد العالم بكل تفاصيل ىذه الحياة 

، فالخلط بتُ 3﴾ لَ لَسذْ لَلتُونلَ لَ علَيإِ الربُّ حإِ  قَتُلإِ الربُّ حتُ  إِيذْ ألَ ذْرإِ رلَ نِّي  لَ لَا أتُ تإِ  تُ ذْ  إِيلَ الذْ إِ ذْ إِ  إِ وَّ  قَلَ إِ  رً ﴿
 .الأبداف كموادىا قرره ا﵁، كلكن لم يقرر الأمر فيما يخص الأركاح

 : مراحل تشكل الإنسان3 ـ 2 ـ 2
يعتقد أبو الفرج الأصفهاني أف كل ما خلق ا﵁ عز كجل بما في ذلك الدوجودات المجردة كالدادية، 
حادث بالدعتٌ الحقيقي ذلك بمعتٌ لا كجود للنسخية بتُ كجود ا﵁ كبتُ كجود ما خلق أك ما سواه 

كما يقاؿ أف معطي الكماؿ لا يدكن أف يكوف فاقدا لو فلزـ النسخية »: يعلق على ذلك قائلا
فهو غلط فاسد، لأف الكماؿ الذم يعقل في الدمكنات إنما ىو  (...)كالدشابهة بتُ الخلق كالخالق 

كماؿ لذما كبالنسبة إليهم، كأما ذات الواجب تعالى شأنو فهو أجل كأرفع من أف يكوف ذلك الكما 
كىكذا فإف في كجهة نظر أبو الفرج الأصفهاني أف جميع ما سول ا﵁ سبحانو إنما ىو . 4«كماؿ لو

 لسلوؽ بمشيئتو الدشيئة ىي فعل ا﵁ كليست ذاتو
                                                             

1
 . 66 القرآن الكرٌم، سورة الإسراء، الآٌة 

2
 . 103 القرآن الكرٌم، سورة الأنعام، الآٌة 

3
 . 85 القرآن الكرٌم، سورة الإسراء، الآٌة 

4
 .383مٌراز مهدي الأصفهانً، رائد المدرسة التفكٌكٌة، ص  
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 :  ـ الجوىر الأصلي لوجود الإنسان1
يرل أبي الفرج الأصفهاني أف ا﵁ تعالى قد خلق الدادة الأصلية لجميع الدخلوقات في الدنيا 

، كاستنادا إلى ما ذكره "الداء"كالآخرة ىي جوىر بسيط حيث أشتَ إليو في القرآف الكريم باسم 
الأصفهاني فإنو ما من موجود في الدنيا أك في الآخرة يدتلك جوىرا غتَ ىذه الحقيقة، فالدقصود من 
كلمة ما ليس الداء الذم نعرفو في ىذه الدنيا فماء الدنيا أيضا متكوف من ذلك الداء، فذات الداء 

كالاتصالات الدوجودة بتُ جميع أجزائو ليست ذاتيا كلذلك فهو . تدتلك طولا كعرضا كعمقا كامتدادا
إف الدخلوؽ الأكؿ ىو الجوىر »: قابل للتفكك كالانفصاؿ لكنو لا يزكؿ بالتجزئة أك بامتلاكو البعد

  1.«كالصور كالغلظة كالكثافة كلها أعراض لذذا الكائن (...)البسيط الدقدر الدكمم بالأبعاد 
كحسب أبي الفرج الأصفهاني أف الركح كالبدف كذلك يتألفاف من ىذه الدادة الأصيلة ذات 

البعاد الثلاثة كالامتداد، كأف سبب لطافتهما أك غلظتهما ىو عركض الأعراض في الداء، أما 
الاختلاؼ في الأعراض فهو نتيجة الامتحاف كالتكليف كالطاعة كالعصياف في أجزاء الداء، كلا تحصل 
ىذه التغتَات إلا بمشيئة ا﵁ تعالى كإرادتو كبما أف الداء قائم بمشيئة ا﵁ تعالى كإرادتو فاف زكالو كانقراضو 

 .ليس لزالا أيضا
 

 :  ـ خلق الروح قبل الجسد2
بعد مركر مراحل معينة تتحوؿ الدادة الأكلى إلى طينة العليتُ ثم تخلق أركاح جميع البشر من 

ىاتتُ الطينتتُ قبل مزجهما كخلطهما معا كىكذا تتشكل صورة عالم الأركاح، كمن كجهة نظر أبي 
حيث يفعل الإنساف كيحصل  (الحلم كالأحلاـ )الفرج الأصفهاني فإف عالم الأركاح يشبو عالم النوـ 

معارؼ ثم يتذكرىا جميعا بعد أف يستيقض، فبعد أف خلق ا﵁ سبحانو كتعالى جميع الأركاح من طينة 
العليتُ شرع في ابتلائها كاختبارىا، فأطاعت أركاح العليتُ أكامره بينما عصت الأركاح الدخلوطة من 

كىكذا يعتقد أبي الفرج الأصفهاني أف ا﵁ سبحانو كتعالى يختبر كيبتلي . سجتُ تلك الأكامره
موجوداتو كيكلفهم بأشكاؿ كصور متعددة في كل مرحلة كمرتبة من مراتب الخلق كعلى أثر ذلك 

   2.يحدث التمايز بتُ تلك الدخلوقات
 
 

                                                             
1

 .383مٌراز مهدي الأصفهانً، رائد المدرسة التفكٌكٌة، ص  
2

 .384المرجع نفسه،  
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 : ـ تركيب الروح والبدن3
بعد أف عاشت الأركاح فتًة معينة من كجودىا في الأبداف، قدر ا﵁ بمشيئتو كلطفو أف تعيش كل 
ركح من الأركاح في بدف من الأبداف خاص بها لتتعلق الركح بو، فأضحى الدزيج بينها أم بتُ الركح 

 لَ لَذلَلإِ لَ ألَ ذْولَ ذْنقَلَا  إِللَ ذْ لَ رتُ ورًا  إِيذْ  ﴿: كالجسد إنسانان كاملان مركبان من ركح كبدف متناسبتُ لقولو تعالى
، كيسمى العالم الذم تشكلت فيو الأركاح مع الأبداف عالم الذر، فالبدف كالنفس لرتمعتاف 1﴾ألَ ذْرإِنقَلَا

" الأصفهاني"كمعهما الركح تبعث فيهما الحياة، فالركح داخل البدف تحتِ بهما حياة الإنساف، يشتَ 
أف الركايات التي تتحدث عن عالم الذر كثتَة منها فإف صريح الركايات أنو بعد الاختلاط فرؽ 

الطينيتُ كخلق الحيوانات الذرية لذا الأركاح كالفهم كالقلوب كاللساف كالقوة كالقدرة، كحصلت لذا 
الدعرفة التامة الكاملة با﵁ تعلى كسيد الرسل كالأئمة، فبعد اختلاط الركح بالجسد حصلت لو الدعرفة 
التامة با﵁ كقع التكليف عليها، كىذا ىو الإنساف فقد خلق من شيء لم يكن مذكوران لقوؿ ا﵁ 

رإِ للَ ذْ  لَ تُيذْ  لَ ذْ قَرًا  لَذذْ تُوررًا﴿: سبحانو كتعالى فالإنساف .2﴾ لَلذْ ألَتلَ  علَ لَ  الإذْإِنذْسلَانإِ وإِ يقٌ  إِيلَ الدوَّ ذْ
قبل أف يطأ بقدميو إلى حياة الدنيا قد مر بمراحل سابقة كاف عالم الذر آخرىا، فالإنساف يكتمل 

عندما تتًكب الركح كالجسد الذرم ليمتلك بعد ذالك العلم كالقدرة كالعقل كالاختبار كالحرية، ليجمع 
ا﵁ سبحانو كتعالى جميع أفراد البشر الذين خرجوا إلى ىذه الدنيا بعد أف كاف في عالم الأركاح كبعد 
أف عرفهم بذاتو الدقدسة،كأرسل لذم الأنبياء كالرسل، كأكصاىم كأخذ منهم ميثاقهم إلى الآخرة، فقد 
سميا العالم بعالم العهد كالديثاؽ ميثاؽ البشر الذين عاىدكا ا﵁ سبحانو على الإقرار بو كعدـ نقض 

، فإف 3﴾ألَللَسذْ تُ  إِرلَ نِّ تُ ذْ ﴿: للعهد، كبذلك فإف ا﵁ سبحانو كتعالى خاطب مشرفي عالم الذر بقولو
 لَ إِ ذْ ألَ لَذلَ رلَ بُّ لَ  إِيذْ  لَنإِي  الَ لَ  إِيذْ  تُهتُورإِ إِ ذْ  تُرنِّ وَّ لَهتُ ذْ  ﴿، «ألست»ذلك العالم يدعى أيضا بعالم 

هإِ ذْ ألَللَسذْ تُ  إِرلَ نِّ تُ ذْ  قَلَالتُوا  قَلَ لَ   لَهإِدذْنقَلَا ألَنذْ تلَ تُولتُوا  لَوذْ لَ الذْ إِ قَلَا لَ إِ  إِنقَوَّا  تُنقَوَّا    لَألَ ذْهلَدلَ تُ ذْ علَ لَ  ألَنذْفتُسإِ
 .4﴾علَيذْ  لَذلَا غلَا قَإِ إِ يلَ 

 : ـ جريان الروح الأبدان في الأرحام4
بعد تركيب الركح في جسد الإنساف في عالم الذر يستمر ىذا الشكل كما ىو ليستقر في 

 إِيذْ نتُ ذْفلَ نٍ  لَ لَ لَيتُ  ﴿أصلاب الآباء ثم في أرحاـ الأمهات ليعتُ ا﵁ بعد ذلك كقت خركجو إلى الدنيا 

                                                             
1

 . 52 القرآن الكرٌم، سورة الشورى، الآٌة 
2

 .1 القرآن الكرٌم، سورة الإنسان، الآٌة 
3

 .172القرآن الكرٌم، سورة الأعراف، الآٌة  
4

 .172الآٌة .  القرآن الكرٌم، سورة الأعراف
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إف الإنساف ىو الدخلوؽ السابق لا طينة لو فقط، »:ىذا بقولو" الأصفهاني"،يوضح 1﴾ لَ لَدوَّرلَاتُ 
كستعرؼ من صريح الركايات أنها خلقت بصور الذر كاحدة للركح، كأنها مع الركح القديدة ينتقل في 

 .2«الأصلاب كالأرحاـ غلى أف يخرج
إف الإنساف خلاؿ مركره بالأصلاب كالأرحاـ يفتقدكا إلى الشعور الإنساني الخاص بو، 

فالإنساف الدركب كاف في عالم الذر في حالة الانتقاؿ، في الأصلاب كالأرحاـ أخذ شعور الإنساني، 
خلافان على " الأصفهاني"فالركح متصلة بالبدف منذ اللحظة التي تشكلت فيها، الأمر الذم يؤكد عليو 

تكن الركح منفصلة عن البدف فتًة ما ثم »: ما يقاؿ لوجود عالم الذر كخلق الأركاح قبل الأبداف قائلا
، كلقولو «تتعلق فيما بعد بالبدف الدنيوم في ىذه الدنيا كبالتالي فلا حاجة ىنا إلى القوؿ بالتناسخ

، فعالم 3﴾ تُولَ الوَّذإِي  تُصلَونِّرتُ تُ ذْ  إِي الأذْلَرذْولَا إِ  لَ ذْيلَ  لَ لَااتُ  لَ  إِللَيلَ  إِ وَّ  تُولَ الذْ لَ إِ  تُ الذْحلَ إِ  تُ ﴿: تعالى
النوـ ىو تلك الدرحلة التي تم نسيانها من طرؼ الإنساف كىو في مرحلة الأصلاب كالأرحاـ، ففي حالة 
النوـ النسبي يستيقظ بعد أف قاـ ببعض الأمور كالأفعاؿ التي كسب منها لرموعة من الدعارؼ غتَ أنها 

إف النسياف الدقصود ليس نسيانان كاملان، فنسياف الإنساف »: انتهت بمجرد استيقاظو يقوؿ الأصفهاني
، فبالدعرفة يستًجع ذلك لقولو 4«يكوف نسياف جزئي لبعض الدعارؼ إلى أنو ليس نسيانان كاملان 

 .5﴾ لَنتُ ذْرإِ تُ لَ  قَلَ لَ تلَنذْسلَ ﴿:سبحانو كتعالى
 : ـ الروح في رحم الأم5

يتًكب الإنساف كتسكن ركحو بينو ليتغدل كينمو في رحم أمو حتى يبلغ الشهر الخامس الشهر 
الذم يأمر فيو ا﵁ سبحانو كتعالى ملائكتو كالدوكلتُ بالقياـ ببعض الأمور لو كنفخ الركح ركح الحياة 
كركح العقل كركح البقاء، لذذا أجمع الفقهاء الدسلموف على أف نفخ الركح يكوف بعد عشرين يوما من 

: ، حيث قاؿ-رضي ا﵁ عنو-"ابن مسعود"بداية التلقيح، كقد استدلوا بالحديث الصحيح الذم ركاه 
إف أحدكم يجمع تلفو في »: ، كىو الصادؽ الدصدكؽ قاؿ-صلى ا﵁ عليو كسلم-حدثنا رسوؿ »

بطن أمو أربعتُ يومان، ثم يكوف في ذلك علقة مثل ذلك، ثم يكوف في ذلك مضغة مثل ذالك، ثم 
، كبعد نفخ 6«يبعث ا﵁ ملكان فيؤمر بأربعة، برزقو كأجلو كعملو، كشقي أـ سعيد، ثم ينفخ فيو الركح

                                                             
1

 . 19 القرآن الكرٌم، سورة عبس، الآٌة 
2

 .390 ص ، رائد المدرسة التفكيكية، مٌرز مهدي الأصفهانً
3

 .6 القرآن الكرٌم، سورة آل عمران، الآٌة 
4

 .391، ص رائد المدرسة التفكيكيةمٌرز مهدي الأصفهانً،  
5

 .6 القرآن الكرٌم، سورة الأعلى، الآٌة 
6

، دار الحماية الجنائية للجنين في ضوء التطورات العلمية الحديثة في الفقه الإسلامي والقانون الوضعي عبد النبً محمد المحمود أبو العٌنٌن، 

 .22، ص 2006الجامعة الجدٌدة للنشر، دط، الإسكندرٌة، مصر، 
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الركح تكتمل أعضاء الجنتُ في نهاية الشهر الخامس، كمع ذلك لا يستطيع الحياة خارج الرحم لعدـ 
الظاىر أف الدراد من »": الأصفهاني"قدرة الرئتتُ كالجهاز الذضمي على العمل خارج الرحم، يقوؿ 

نفخ الركح ىو كجداف أنفسهم كاليقظة بعد النوـ كقبل ذلك يكوف كالنائم لو ركح، كلكنو لا يجد 
، فالركح ىي التي تدنح للبدف اليقظة من عالم الأركاح ليكتسب بذلك 1«نفسو كيفقد الحياة كالشعور

، فالجنتُ 2﴾ إِنقَوَّا  لَ لَ ذْنقَلَا الإذْإِنذْسلَانلَ  إِيذْ نتُ ذْفلَ نٍ ألَ ذْ لَاجنٍ نلَبذْ قَلَ إِ يإِ  لَ لَ لَ ذْنقَلَااتُ  لَ إِ  رًا  لَصإِ ررًا﴿الحياة كالشعور 
في رحم أمو قبل بلوغو شهر الخامس كاف يكمل ركحو القديدة كبعدما يبدأ الجسد الذرم بالنمو 

 تُ وَّ  لَ لَ ذْنقَلَا النبُّ ذْفلَ لَ علَ لَ لَ رً  لَ لَ لَ ذْنقَلَا الذْ لَ لَ لَ لَ  ﴿كالتطور يتشكل بالصورة التي شأىا ا﵁ لو في رحم أمو 
نقَلَا الذْ إِ لَا لَ للَحذْ رًا  تُ وَّ ألَنذْ لَ ذْنقَلَااتُ  لَ ذْ قَرًا   لَرلَ  لَ لَبقَلَارلَالَ ال وَّيتُ ألَوذْسلَيتُ    تُضذْغلَ رً  لَ لَ لَ ذْنقَلَا الذْ تُضذْغلَ لَ عإِ لَا رًا  لَ لَسلَوذْ

 .3﴾الذْ لَالإِ إِ يلَ 
 : ـ النفس والروح في الدنيا6

بعد تركيب الركح التي خلقت في عالم الأركاح كتجاكزىا مرحلة الركح القديدة مع البدف الذرم في 
عالم الذر كانتقالذا كتطورىا كتصورىا في الأصلاب كالأرحاـ، ثم استقرارىا في الرحم الأختَ، الرحم التي 
تتطور فيو كتتغذل لتخرج بعد ذلك إلى حياة الدنيا، كلا تنفصل الركح عن الجسد إلا في مرحلة النمو 
فخركجها الدائم عنو كانفصالذا عن البدف لا يعتٍ الفناء، فأحيانا تنفصل عن البدف انفصالان طويلان 
بشكل كامل في مرحلة ما يسمى النوـ العميق كيبقى جرياف الدـ فيو، كاستمرار حرارة البدف خلالو 

ال وَّيتُ  لَ لَولَ وَّ  الأذْلَنذْفتُ لَ  ﴿يبقى ذلك بمشيئة ا﵁ فهو الواحد القادر على قبض ركح، أك استمرار حياة 
لتُ الأذْتُ ذْرلَ    وإِ يلَ  لَوذْتإِهلَا  لَالوَّ إِي للَ ذْ تلَ تُ ذْ  إِي  لَنقَلَا إِهلَا  لَ تُ ذْسإِ تُ الوَّ إِي  لَضلَ  علَ لَ ذْهلَا الذْ لَوذْتلَ  لَ تُرذْ إِ

لدا كانت مشيئة " الأصفهاني"، يقوؿ 4﴾ إِللَ  ألَالَلنٍ  تُسلَ ًّ   إِنوَّ  إِي  لَلإِ لَ  لَ قَلَاتنٍ لإِ لَوذْ نٍ  لَ لَفلَ وَّرتُ نلَ 
ا﵁ قد قضت ببقاء الركح في البدف فإف تجريدىا عنو دكف إذنو كإرادتو ىو كلاـ غتَ صحيح، فالركح 
بيد ا﵁ يقوؿ في ذلك أيضان أف معرفة الذات كمعرفة الركح لا يكوف إلا بأمرين الأمر الأكؿ ىم الذين 
يسركف على غتَ خطى الأنباء، ىم الذين يحاكلوف تحطيم القيود الإلذية كالذركب من حكومتو عصيانو 

كتهتك الحجاب الإلذي، أما الطريق الثاني ىو طريق الذم يسلكو كفقان لأكامر ا﵁ فيخرجوف من 
الوَّذإِي  لَ لَ لَ الذْ لَوذْتلَ  لَالذْحلَ قَلَاةلَ لإِ لَبقَذْ تُولَ تُ ذْ ألَ بُّ تُ ذْ ألَوذْسلَيتُ علَ لَ رً  لَ تُولَ الذْ لَ إِ  تُ  ﴿أبدانهم بمشيئتو كإرادتو 

                                                             
1

 .99، ص 1969، القاهرة، مصر، 1، دار النهضة العربٌة، طالجنين والأحكام المتعلقة به الفقه الإسلاميمحمد سلام مذكور،  
2

 . 2 القرآن الكرٌم، سورة الانسان، الآٌة 
3

 . 14 القرآن الكرٌم، سورة المؤمنون، الآٌة 
4

 . 42 القرآن الكرٌم، سورة الزمر، الآٌة 
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بصعوبة القياـ بأكامر ا﵁، لكنو يؤكد على أف الدؤمن الحقيقي ىو " الأصفهاني"، يعتًؼ 1﴾الذْغلَفتُورتُ 
الدؤمن الذم يتجنب كلما يعصي ا﵁ من ا﵀رمات كيؤدم كاجباتو كما ىو مطلوب منو من ا﵁ تعالى 

 قَلَا ألَ بُّهلَا الوَّذإِ يلَ   لَنتُوا ألَ إِ  تُوا ال وَّيلَ  لَألَ إِ  تُوا الروَّ تُوالَ  ﴿عن يقتُ جازـ أف ا﵁ لم يخيب أمالو 
انٍ  لَرتُابُّ اتُ  إِللَ  ال وَّيإِ  لَالروَّ تُواإِ  إِنذْ  تُنذْ تُ ذْ تتُ ذْ إِنتُونلَ  إِال وَّيإِ    لَأتُ لإِي الأذْلَ ذْرإِ  إِنذْ تُ ذْ  قَلَ إِنذْ تلَنقَلَاالَعذْ تُ ذْ  إِي  لَيذْ

 .2﴾ لَالذْ لَوذْ إِ ا ذْ إِرإِ  لَلإِ لَ  لَ ذْرقٌ  لَألَوذْسلَيتُ تقَلَ ذْ إِ  رً 
فمن كاف كاملا يرل الركح يتحرؾ في الذواء كيشهد الكائنات في الأجنة »": الأصفهاني"يقوؿ 

 فكما الركح يجعل الكائنات الذين يعيشوف في «كغتَىم كىو يشاىد أىل الدنيا كىم لزجوبوف عنو
الدنيا يشاىدكف غتَىم من الكائنات، فا﵁ كلي العبد بعلم أحوالو حيا أك ميتا مداـ العبد يطيع أكامره 
فإنو ينبغي بذلك ارتقاء مرتبة الأعماؿ، فمادمت الركح جزء من البدف فإنو لا بد من مراقبة حالة 

صريح الركاية كوف الدلكتُ في الأرض، كأنهما »": الأصفهاني"النمو أك الغشوة أك السكر يقوؿ 
يصلياف كلا يراهما أحدان، كلا لزذكر في حركتهما عند مزاحمة أحد لذما عن لزل جلوسهما كقيامهما، 
كما إف الركح ينقبض عند كركد ما يوجب قطع جزء من البدف، فإنو لا بد من تنبو كلو في حاؿ النوـ 

 3.«أك الغشوة أك السكر
فكما لا يستطيع الإنساف أف يرل كجود الدلكتُ من حولو كتحركهما، فإنو لن يستطيع أف يدرؾ 

 لَ لَا  لَانلَ لإِنلَفذْ نٍ ألَنذْ تلَ تُوتلَ  إِ وَّ  قَإِ إِ ذْنإِ ال وَّيإِ  إِ قَلَا قَرًا  ﴿لحضت انقباض الركح كخركجها عن البدف 
 تُ لَاوَّ رً  لَ لَيذْ  تُرإِاذْ  لَولَابلَ الدبُّنذْ قَلَا نتُ ذْتإِيإِ  إِنذْهلَا  لَ لَيذْ  تُرإِاذْ  لَولَابلَ ا ذْ إِرلَةإِ نتُ ذْتإِيإِ  إِنذْهلَا  لَ لَنلَ ذْ إِي  

 .4﴾ال وَّا إِرإِ يلَ 
 : ـ الروح والنفس في عالم البزخ7

لا تنفصل الركح عن الإنساف عند الدوت انفصالان كليا فالعلاقة تبقى متًابطة بتُ الركح كالبدف 
مثل الدؤمن »: في كصف ركح الدؤمن فقاؿ" ابن عمر"بعد الدوت لكن بنوع آخر من الارتباط، ذكر 

 ،5«حتُ تخرج نفسو مثل رجل كاف في سجن فأخرج منو، فهو يتفسح في الأرض كيتقلب فيها
 

                                                             
1

 .2 القرآن الكرٌم، سورة الملك، الآٌة 
2

 .59 القرآن الكرٌم، سورة النساء، الآٌة 
3

 .393، ص رائد المدرسة التفكيكية: مٌرز مهدي الأصفهانً
4

 . 145 القرآن الكرٌم، سورة أل عمران، الآٌة 
5

 .211 دار الكتب العلمٌة، دط، بٌروت، لبنان، دت، ص كتاب الزهد،عبد الله بن المبارك، 
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 لَ لَ تلَحذْسلَبلَيوَّ الوَّذإِ يلَ  تُ إِ تُوا  إِي  لَبإِ قَلإِ  ﴿: كلشا يدؿ على أف الركح لا تنعدـ بالدوت قولو تعالى
كلد في القرف السادس كتوفي سنة )مسركؽ "، كقاؿ 1﴾ال وَّيإِ ألَ ذْولَاتقَرًا  قَلَلذْ ألَوذْ قَلَااقٌ عإِنذْدلَ رلَ نِّهإِ ذْ  تُرذْالَ تُونلَ 

أركاحهم في جوؼ طتَ خضر »: عن ىذه الآية فقاؿ" (ق62)عبد ا﵁ بن مسعود "سألنا ": (ق32
 .2«لذا قناديل معلقة بالعرش، تسرح من الجنة حيث شاءت ثم تأكم إلى تلك القناديل

أف الركح تبقى كاعية لحاؿ الجسد كتتأثر بشكل كامل لدا يتعرض لو حتى بعد " الأصفهاني"يرل 
موتو، كأف الركح في عالم البرزخ لن تكوف تْاجة إلى شكل أك ىيئة معينة، بل تتخذ شكلها الأصلي 
فليس العالم الذم فيو الأركاح بعد الدوت كلا عقوباتهم إلا في عالم الدنيا كعالم الآخرة، كالبرزخ ليس 
إلا عبارة عن حالة الواقع للأركاح بالخركج من البدف إلى يوـ موت الدنيا كرجوعها غلى عالم الآخرة ، 
أم أف الركح لن تسكن الجسد، بل تبقى كما  ىي عليو بشكلها الأصلي، فالعالم الذم توجد فيو 
الأركاح بعد الدوت ىو عالم الآخرة، كالبرزخ ليس إلا حالة الواقعة للأركاح أم خركج الركح من البدف 

، تْيث يؤكد 3﴾ قَتُلذْ  لَ لَولَ قَوَّا تُ ذْ  لَ لَ تُ الذْ لَوذْتإِ الوَّذإِي  تُ نِّللَ  إِ تُ ذْ  تُ وَّ  إِللَ  رلَ نِّ تُ ذْ تتُرذْالَ تُونلَ ﴿كرحيلها 
أف الركح قد تنفصل عن الجسد حتى في الدنيا لتتمثل بعد ذلك شكل البدف، أك شكل " الأصفهاني"

 .آخر، تْيث تنفصل الركح عن الجسد في الدنيا مثل النوـ
 : ـ النفس والروح والجزاء8

بعد أف تجتاز الركح جميع مراحلها لتنتقل بعد ذالك إلى مرحلة البرزخ كىي مستغنية عن البدف 
كغتَ متعلقة بو، تعود يوـ القيامة لتتشكل معو ثانية، فالجسد يخرج من التًاب ليتًكب البدف الذرم 
الذم سكن تحت التًاب طويلان مع الركح ليتحد مع الركح لرددان عبر تجمع مواد التي يتألف منها في 
الدنيا كالإختلطات التي طرأت عليو في الدنيا ستزكؿ، ثم بعد ذلك تبدأ مرحلة الجزاء يدخل الدؤمنوف 

للَ إِيإِ الوَّذإِ يلَ اتوَّ لَوذْا رلَ وَّهتُ ذْ للَهتُ ذْ الَنقَوَّاتقٌ تلَ ذْرإِي  إِيذْ تلَحذْ إِهلَا الأذْلَنذْهلَارتُ  لَالإِدإِ يلَ  إِ هلَا نتُ تُ رً  إِيذْ  ﴿الجنة
 إِنوَّ الوَّذإِ يلَ  لَفلَرتُ ا  لَ لَاتتُوا  ﴿، كيدخل الكافرين إلى النار 4﴾عإِنذْدإِ ال وَّيإِ  لَ لَا عإِنذْدلَ ال وَّيإِ  لَ ذْرقٌ لإِلْذْلَ ذْرلَارإِ 

 لَ تُ ذْ  تُفقَوَّارقٌ أتُ للَ إِ لَ علَ لَ ذْهإِ ذْ للَ ذْنلَ تُ ال وَّيإِ  لَالذْ لَ لَ إِ لَ إِ  لَالنقَوَّا إِ ألَاذْ لَ إِ يلَ  لَالإِدإِ يلَ  إِ هلَا  لَ  تُ لَفوَّيتُ علَنذْهتُ تُ  
ففناء الركح الذم حدث ىو نتيجة اضطراب أعرافها تغتَ الدادة . 5﴾الذْ لَذلَابتُ  لَ لَ  تُ ذْ  تُنذْ لَرتُ نلَ 

 .الأكلية لذا بمشيئة ا﵁
                                                             

1
 .169 القرآن الكرٌم، سورة آل عمران، الآٌة 

2
 .435هـ، ص 1403، دمشق، 1، مكتبة دار البٌان، طمختصر مناهج القاصدينأحمد بن عبد الرحمن بن قدامه المقدسً، 

3
 .11 القرآن الكرٌم، سورة السجدة، الآٌة 

4
 . 198 القرآن الكرٌم، سورة آل عمران، الآٌة 

5
 .162-161 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 
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 : الإنسان الكامل4 ـ 2 ـ 2
، بعد ما كاف 1﴾ لَ تُنذْ تُ ذْ ألَ ذْولَاتقَرًا  قَلَ لَوذْ قَلَا تُ ذْ ﴿الإنساف يكوف ميتان ثم يحييو ا﵁ سبحانو كتعالى 

صلصالان كطينان أحياه ا﵁ سبحانو كتعالى كنفخ فيو الركح، ثم يصتَ نباتان ناميان يبدأ بمراحل 
،ثم يصتَ حيوانان يتبع كل ما ينفعو كيبتعد على ما يضره، 2﴾ لَال وَّيتُ ألَنذْبلَ لَ تُ ذْ  إِيلَ الأذْلَرذْ إِ نلَبقَلَاتقَرًا﴿النمو

: بعد ذلك يصبح إنسانان لستصان بالأفعاؿ الإنسانية، كقد نبو ا﵁ سبحانو كتعالى على ذلك في قولو
 قَلَا ألَ بُّهلَا النقَوَّا تُ  إِنذْ  تُنذْ تُ ذْ  إِي رلَ ذْ نٍ  إِيلَ الذْبلَ ذْ إِ  قَلَ إِنقَوَّا  لَ لَ ذْنقَلَا تُ ذْ  إِيذْ تتُرلَابنٍ  تُ وَّ  إِيذْ نتُ ذْفلَ نٍ  تُ وَّ  ﴿

ألَ لَفلَرذْتلَ  إِالوَّذإِي  لَ لَ لَ لَ  إِيذْ تتُرلَابنٍ  تُ وَّ  ﴿: ، كقولو3﴾ إِيذْ علَ لَ لَ نٍ  تُ وَّ  إِيذْ  تُضذْغلَ نٍ  تُ لَ وَّ لَ نٍ  لَغلَ ذْرإِ  تُ لَ وَّ لَ نٍ 
، فأكؿ ما يظهر فيو قوة النزاع في النبات كالحيواف ثم الحس، ثم التخيل، 4﴾ إِيذْ نتُ ذْفلَ نٍ  تُ وَّ  لَووَّاالَ رلَاتُ رً 

، الذم يديز بو بتُ 5فهو لن يصبح إنسانان كاملان إلا بالفكر كالعقل.ثم التصور، ثم التفكر، ثم العقل
كلقد كردت مشتقات كلمة عقل في . الختَ كالشر، كالجميل كالقبيح، فالعقل ىو من مكونات النفس
 قَلَ إِنوَّهلَا  لَ تلَ ذْ لَ  الأذْلَ ذْصلَارتُ  لَللَ إِيذْ  ﴿: القرآف الكريم بمعتٌ فعل من أفعاؿ القلوب، كما في قولو تعالى

 لَللَ لَدذْ  لَرلَأذْنقَلَا لإِ لَهلَنوَّ لَ  لَثإِ ررًا  إِيلَ  ﴿: ، كما يشتَ قولو تعالى6﴾تلَ ذْ لَ  الذْ قَتُ تُوبتُ الوَّ إِي  إِي الصبُّدتُ رإِ 
،إلى أف القلوب ىي التي تفقو، كعليو يدكن القوؿ بأف 7﴾الذْ إِينِّ  لَالإذْإِنذْ إِ للَهتُ ذْ  قَتُ تُوبقٌ  لَ  لَفذْ لَهتُونلَ  إِهلَا

: بأف للقلب جانبتُ، جانب كجداني، كجانب عقلي، كيوضح الداكردم علاقة العقل بالقلب بقولو
العقل نور في القلب يفرؽ بتُ الحق كالباطل، فهو يؤكد أف العقل علم كأف العقل لزلو القلب، فصحة 

، 8«إف الأحمق يسيء تْمقو أعظم من فجور الفاجر»: الدرء تكوف باكتماؿ عقلو، مستًشدان بقولو
كللعقل جانباف فطرم بالطبع، أم الذكاء غريزم، كجانب مكتسب، أم ذكاء الخبرة،كمن ذلك فإف 

 .العقل نور في القلب كفعل من أفعالو
الإنساف بعقلو يصبح حكيمان، فوجود العقل فيو يعطيو الأمر بالقوة كوجود النخل في النول 
ا﵀تاجة في أف تثمر إلى غرس كسقي، ككجود الداء تحت الأرض ا﵀تاجة إلى الاستسقاء منو، كنفس 

                                                             
1

 .28 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 
2

 .17 القرآن الكرٌم، سورة نوح، الآٌة 
3

 . 5 القرآن الكرٌم، سورة الحج، الآٌة 
4

 .37 القرآن الكرٌم، سورة الكهف، الآٌة 
5

 .35، ص تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتين امام ابن القاسم الحسن بن محمد بن الفضل الراتب الأصفهانً، 
6

 .64 القرآن الكرٌم، سورة الحج، الآٌة 
7

 .179 القرآن الكرٌم، سورة الأعراف، الآٌة 
8

 .2م، ص 1917، بٌروت، لبنان، 1، دار الكتاب العلمٌة، طأدب الدنيا والدين، المارودي الحسن علً بن محمد بن حسب البصري 
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قوة الشهوة، كقوة العقل، فالشهوة تبقي الرغبة، الشديدة في الشيء يقوؿ : الإنساف كاقعة بتُ قوتتُ
 .1«أحبو كرغب فيو: كشهى الشيء شهاه يشهاه شهوة كاشتهاه كتشهاه»: ابن منظور

الشهوة تفستَا فلسفيا دقيقا، فهو يرل أنها نزكع النفس إلى ما تريد كىي " الأصفهاني"كقد فسر 
على ضربتُ الصادقة ما يختل البدف من دكنو كشهوة الطعاـ عند الجوع كالكاذبة مالا يختل من 

، فبقوة الشهوة يحرص على تناكؿ اللذات البدنية كالغذاء كسائر اللذات العاجلة، كقوة العقل 2«دكنو
كيحرص على تناكؿ العلوـ كالأفعاؿ الجميلة كالأمور ا﵀مودة العاقبة، كإلى ىاتتُ القوتتُ أشار ا﵁ تعالى 

، كلدا 4﴾ لَ لَدلَ ذْنقَلَااتُ النوَّ ذْدلَ ذْيإِ ﴿: ، كقولو3﴾ إِنقَوَّا  لَدلَ ذْنقَلَااتُ السوَّبإِ للَ  إِ وَّا  لَا إِررًا  لَ إِ وَّا  لَفتُوررًا﴿: بقولو
كلدا يوجد في الإنساف من اللذة، كانت اللذات على ضربتُ إحداهما لزسوس كلذة الدذكقات 
. كالدلموسات كالدبصرات، كىي من توابع الشهوة الحيوانية، كالثاني معقوؿ، كلذة العلم كفعل الختَ

اللذة بأنها إدراؾ الدلائم من حيث أنو ملائم، كطعم الحلاكة عند حاسة الذكؽ، " الجرجاني"يعرؼ 
كالنور عند البصر، فاللذات ا﵀سوسة موجودة في الإنساف منذ كلادتو لذلك تغلب علينا لكونها أقدـ 

اإِ  تُحإِببُّونلَ الذْ لَااإِ لَ لَ  لَ لَذلَرتُ نلَ  لَرلَاالَ تُ ذْ  لَوذْ رًا  لَ إِ  رً ﴿: كجود فينا قاؿ ا﵁ تعالى  لذلك يديل 5﴾ إِنوَّ  لَ تُ لَ
، كلذلك قاؿ 6«العقل صديق مقطوع كالذول عدك متبوع»: يديل أكثر الناس إلى ما يأمر بو الذول قيل

 7.«حفت الجنة بالدكارة كحفت النار بالشهوات»: قاؿ النبي صلى ا﵁ عليو كسلم
نظرة إلى فوؽ لضو العقل، كمنو نستمد الدعارؼ، كتديز بتُ ا﵀اسن كالقبائح، : كللنفس نظرتاف

فتعرؼ كيف تتجنب القبائح، كنظرة إلى تحت لضول الذول كبو تنسى الحقائق، فالنفس متى كانت 
شريفة أدامت النظر إلى فوؽ، كلا تنظر إلى ما دكنها إلا عند الضركرة، كلا تتناكؿ اللذات البدنية إلا 

ألَ لَرلَألَ ذْ لَ  لَيإِ اتوَّ لَذلَ  إِللَهلَيتُ  لَولَااتُ  لَألَ لَ وَّيتُ  ﴿: تْسب ما يرسمو العقل الدستمد من الشرع، قاؿ ا﵁ تعالى
-، كإنما أظلو بعد أف اتخذ إلذو ىواه كجعلو عبدا لأغراض دنيوية، كما قاؿ النبي 8﴾ال وَّيتُ علَ لَ  عإِ ذْ نٍ 

عليو -"إبراىيم الخليل"كمن ىتو العبودية استعاذ . 9 الخبر«تعس عبد الدرىم»: -صلى ا﵁ عليو كسلم
 .10«كأجنبتٍ كبتٍ أف نعبد الأصناـ»:  حيث قاؿ-عليو السلاـ

                                                             
1

 .7/156 ص لسان العرب،ابن منظور، 
2

 .355م، ص 1997، الرٌاض، 1، مكتبة مصطفى البار، طالمفردات في غريب القرآنالأصفهانً الراغب أبو القاسم الحسٌن بن محمد، 
3

 .3 القرآن الكرٌم، سورة الإنسان، الآٌة 
4

 .10 القرآن الكرٌم، سورة البلد، الآٌة 
5

 .27 القرآن الكرٌم، سورة الإنسان، الآٌة 
6

 .32، ص تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتينامام ابن القاسم الحسن بن محمد بن الفضل الراتب الأصفهانً،  
7

 .32نفس المرجع، ص  
8

 .23 القرآن الكرٌم، سورة الجاثٌة، الآٌة 
9

 .36، ص تفصيل النشأتين وتحصيل السعادتينالإمام أبً القاسم الحسٌن بن محمد بن المفضل الراغب الأصفهانً، 
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 .36 نفس المرجع، ص 
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 :خلاصة الفصل

من خلاؿ ما قدمناه في ىذا الفصل حوؿ مفهوـ الإنساف الحضارم عند أبي الفرج الأصفهاني لصد 
الكثتَ من العلماء كالفلاسفة الدسلمتُ من تْثوا في نشأة الإنساف كماىيتو كحقيقتو تْثا مستيقظا كمن 
ىؤلاء الكندم حيث كاف يرل أف حقيقة الإنساف ىي النفس ككذلك الفارابي تّعلو الإنساف بتُ عالم 
الحس كعالم العقوؿ، كما ذىب كذلك ابن سينا في تعريفو لحقيقة الإنساف غتَ ىذه البنية ا﵀سوسة 
كذلك بتفريقو بتُ الحس كالبدف، أما أبو الفرج الأصفهاني فقد تْث ىو الآخر في مفهوـ الإنساف 
كماىيتو كمنزلتو متيقنا آثر من سبقو من الدفكرين كالفلاسفة الدسلمتُ حيث أنو قدـ لنا بداية كجود 

الإنساف كمراحل تشكلو مؤيدا فكره الفلسفي بأدلة قرآنية، تْث في جسد الإنساني كرأل أف الإنساف 
يتكوف من جزأين ركح كبدف حيث يوجد بينهما اختلاؼ كبتَ من حيث الطبيعة فكليهما من طبيعة 

كيختلفاف في الدصتَ فالبدف إلى الفناء كالنفس إلى " طبيعة سماكية"كالركح " طبيعة أرضية"لستلفة، البدف 
الخلود، كعلى رغم من تكوف الإنساف من جزأين إلا أف لو نفس كاحدة كىي النفس الناطقة التي تديزه 
عن باقي لسلوقات الأرض، كقد تْث كذلك عن علاقة النفس بالجسد منتهيا إلى أنها علاقة كقتية 
مرتبطة تْياة الدنيا كىو في تْثو يفرؽ بتُ النفس كالركح فالنفس عنده ترتبط بالعقل كالركح ترتبط 

كىي ما يفقدىا الإنساف عند الدوت، كبهذا لصد أف أبو " بالركح الحسية" بالحس أك الجسد كيسميها 
الفرج الأصفهاني كصل إلى نتيجة كصل إليها الكثتَ من الفلاسفة الدسلمتُ في تلك الفتًة كىي أف 

 . أىم ما يديز الإنساف كابرز ما في حقيقتو كجود النفس الناطقة لو فهي حقيقتو الدائمة كالثابتة
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 : تمهيد
أبي الفرج " للئنساف الحضاري عند ةيعد ىذا الفصل مدخلب لدراسة أىم الدواقف الدؤيد

لأنو " أبو الحسن العامري"والدواقف الرافضة لو، في الدواقف الدؤيدة قمنا باختيار نموذج  " الأصفهاني
، وفي الدواقف الرافضة "أبي الفرج الأصفهاني"من الفلبسفة الدسلمتُ وأفكاره متشابهة مع أفكار 

وىو من الفلبسفة الغربيتُ حيث وجدت فلسفتو جلها على " جوف بوؿ سارتر"اختًتنا نمودج 
الإنساف ووجوده سابق لداىيتو بدعتٌ أف الإنساف يوجد لكي يحدد مصتَه دوف تدخل القوة الإلذية ليس 

 .وىذا ما سنقوـ بشرحو في مضموف ىذا الفصل (كما في منظورنا الإسلبمي)
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 : ـ الإنسان في الفكر العامري1 ـ 3

 : خلق الإنساف كما يلي" أبي الحسن العامري" يبتُ

 : ـ خلق الإنسان1 ـ 1 ـ 3

 ونشأتو، وىذه العقيدة الإنساف للمسلمتُ عقيدة متميزة عن غتَىا من العقائد في خلق إف
ففي مشكلة خلق الإنساف لصد  وىو أعلم بحاجتو وفكره، الإنسافمستمدة من كتاب ا﵁ الذي خلق 

، ابذاه ديتٍ وابذاه فلسفي، يقدـ لنا توضيح عن كيفية "أبي الحسن العامري"ابذاىاف مؤثراف في فكر 
الخلق، حيث لصد أف كلب الابذاىتُ اىتم بدفهوـ واحد ىو أف الإنساف لسلوؽ بصنع ا﵁ سبحانو 

 . وتعالى

كيفية خلق الإنساف وىو تصور ديتٍ ذو الجبلة " أبي الحسن العامري" يوضح فيو :أ ـ الاتجاه الأول
 .البشرية مركبة بصنع ا﵁ تعالى، وأف جميع البشرية تتم للئنساف بنزعتتُ

 .1«، خلق الجنتُ وخروجو إلى حياة الدنيا«نزعة الجنتُ عن الرحم والدشيمة»: الأولى

عليو - في القرآف الكرنً لصد الكثتَ من الآيات تتناوؿ خلق الإنساف من بداية خلق آدـ 
الإنساف الأوؿ، أسكنو الجنة وعهد إليو ألا يقرب ىذه شجرة، ثم خلق من ضلعو زوجتو -السلبـ

: ، قاؿ ا﵁ تعالى2حواء، وعاشا في الجنة فوسوس لذما الشيطاف فأكلب من الشجرة فاىبطا إلى الأرض
ووَ قُمُ مْ قُوَا  قُوَا  آوَممُ اسمْكمُ مْ  وَنمْ وَ ووَ وَومْ مُ وَ المْ وَ نَّ وَ ووَ مُلاوَ ممِ مْهوَا  وَ وَ دًا  وَ مْثمُ  مِ مْتمُ وَا ووَ وَ  وَ مْروَبقُوَا  وَ مِ مِ  ﴿

اللنَّ وَروَ وَ فوَتوَكمُونقُوَا ممِ وَ اللنَّالمِ مِ  وَ فقُوَ وَ وَلنَّهمُ وَا اللنَّ مْ وَانمُ  وَ مْهوَا فقُوَ وَ مْروَ وَهمُ وَا ممِ نَّا  وَانقُوَا فمِ يمِ ووَ قُمُ مْ قُوَا  
، وتزوجا وصار 3﴾ا مْ مِ مُوا بوَعمْ مُكمُ مْ لمِ وَعمْ ضٍ  وَ مُومّ  ووَلوَكمُ مْ فمِي اامْوَ مْ مِ ممُسمْتوَ وَررٌّ ووَموَتقُوَااعٌ  مِلوَ   مِ  ضٍ 

 مُولوَ مِ وَ النَّ مِ  وَ  وَنمْعوَ وَ ال نَّيمُ  وَ وَ مْهمِ مْ ممِ وَ ال نَّ مِ يِّ  وَ ممِ مْ  مُ يِّ نَّ مِ  آوَموَ ووَممِ نَّ مْ  ﴿:لذما ذرية قاؿ تعالى
 4.﴾ وَ وَ مْ قُوَا موَ وَ نمُووضٍ 
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 .21، ص 1994، بٌروت، لبنان، 1 مؤسسة جامعٌة للنشر والتوزٌع، طالإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة، منى أحمد أبو زٌد، 
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 .40، ص 1982، دار الهلال، دط، بٌروت، لبنان، أصل الإنسان وسر الوجود باسمة كٌال، 
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 .36 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 
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 .58 القرآن الكرٌم، سورة مرٌم، الآٌة 
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أف خلق ذرية آدـ بزتلف عن خلق آدـ، فخلق آدـ ىو " أبو الحسن العامري"حسب رأي 
لكن الذي ركز عليو - عليو السلبـ- خلق خاص غتَ متكرر مثل خلق حواء وخلق عيسى 

فقُوَ مْ وَ مْلمُرمِ الإمْمِنمْسوَانمُ ممِ نَّا  مُ مِ وَ  مُ مِ وَ ممِ مْ موَااضٍ  ﴿:ىو خلق بقية البشر كما ذكر قولو تعالى" العامري"
، في فكر 2﴾ وَووَلوَ مْ  وَروَ الإمْمِنمْسوَانمُ  وَنقُنَّا  وَ وَ مْ قُوَا مُ ممِ مْ نمُ مْفوَ ضٍ فقُوَ مِ وَا  مُووَ  وَصمِ  عٌ ممُ مِ  عٌ  »وقولو1﴾آوَافمِ ضٍ 

نلبحظ أف الجانب الروحي غلب على الجانب الدادي في تصوره لكيفية الخلق، " أبو الحسن العامري"
حيث رأى أف خلق الروح التي ىي النزعة أولاً في النطفة وثانياً خروج الروح مع نزعة الجنتُ ىذا 

 .كاف سببو تأثره بالجانب الفلسفي" أبو الحسن العامري"التغليب في فكر 

وىو ابذاه لتوضيح كيفية الخلق، يظهر فيو الجانب الفلسفي بجميع من مؤثرات :ب ـ الاتجاه الثاني
 –ـ .ؽplato(427أفلبطوف "منها ما ىو أفلبطوني ومنو ما ىو أرسطي، يأخذ فكرة 

كاف »:أف النفس ىي التي تغطي الحياة للبدف وأنها سباقة على وجود البدف فيقوؿ" (ـ.ؼ347
الإنساف أجزاء مبثوثة في ىذا العالم فلما عهدت النفس لذا حركة طبيعية عن تأليفها، وتوزيع الحالات 
الدختلفة فيها، وأعطتها النفس بواسطة الطبيعة صورة خصتها بها، ودبرت أخلبطها، وىيأت مزاجها 
 فظهر الإنساف الحقيقي، وأف لذا وجودىا القائم بذاتو، ومغايرة من حيث الطبيعة للجسم الذي برل

 .3«فيو وبسنحو الحياة والحركة

في كيفية الخلق، بحيث لصده يذكر " لأبو الحسن لعامري"ويظهر الأثر الأرسطي في توضيح آخر 
ىي النفس : ىي التي ترسم جسم الإنساف، والصورة: أربعة عناصر، فكرة الدادة والصورة، الدادة

صالحة لأف تكوف أي شيء  "(ـ.ؽ322 –ـ .ؽ384 )aristotأرسطو "الإنسانية، فالدادة عند 
من الأشياء، والذي يعطيها برديدا ويدنحها وجودا فعليا لوصفها شيئا لزددا ىو الصورة، فالصورة 

مادة : ىذه التفرقة بتُ الدادة والصورة على النفس والجسد، فالجسم" أرسطو"كماؿ الدادة وقد طبق 
 .صورتو : الإنساف والنفس

وبدا أف من الدستحيل فصل الدادة عن الصورة في الجسم الطبيعي، كذلك فإنو من ا﵀اؿ أف 
تفسد بفساد الجسم، فليس لذا وجودىا " أرسطو"تنفصل النفس عن الجسد، إذا أف النفس عند 

                                                             
1

 .6 القرآن الكرٌم، سورة طارق، الآٌة 
2

 .77 القرآن الكرٌم، سورة ٌاسٌن، الآٌة 
3

 .204، ص 2003، دمشق، 19، مجلد نظرٌة النفس بٌن أرسطو وابن سٌنا، مجلة جامعة دمشق حامد إبراهٌم، 
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يرى . 1«كماؿ أوؿ لجسم طبيعي ذي الحياة بالقوة»: النفس بأنها" أرسطو"القائم بذاتو حيث يعرؼ 
أبو الحسن العامري بأف الحكماء اتفقوا على أف جمع الحوادث الجسمانية متعلق حدوثها بالدعاني 

الأربعة وىي الفاعل والعنصر والصورة والغرض، واتفقوا كذلك على أف حدوث النسمة البشرية على 
أف البذر الواقع في الرحم نازؿ منزلة شخص العنصر، طمثا كاف أو منيا، وأف القوى الدسخرة للطبيعة 

تنزؿ منزلة الفاعل وحصوؿ كل عضو منو على الذيئة الصالحة لتأدية الفعل الدختص بو تنزؿ منزلة 
وبهذا لصد  الصورة، واف الأخلبؽ النفسانية التي بها يصفو لو الحمد الأبدي، تنزؿ منزلة الغرض،

قد جمع بتُ فكرة العلل الأربعة الأرسطية، ووضعها كأساس لتفستَ كيفية خلق الإنساف " العامري"
من العناصر الأربعة وجمعها في فكرة واحدة ىي تصور لخلق الإنساف بتُ كل الدؤثرات التي أثرت في 
فلسفتو، فتجده جمع بتُ الأصالة متمثلة في تراث الفكري والديتٍ وبتُ الدعاصرة الدتمثلة في الفلسفة 

 .2اليونانية يوضح من ذلك أف التقارب ليس فقط بتُ الدين والفلسفة، بل أيضا بتُ الفلبسفة

 : ـ مكونات الإنسان وعناصره2 ـ 1 ـ 3

أف الإنساف مركب من جوىرين، وهما القالب والنفس، أي الجسد " أبو الحسن العامري"يرى 
والنفس، حسب تعريفو أف النفس من عالم السماء والجسد من عالم الأرض، وبقوؿ آخر النفس من 

عالم الإلذي والجسد من العالم الطبيعي، وىذا التميز بتُ طبيعة كل جوىر من الجوىرين الدشكلتُ 
 للئنساف واختلبؼ مصدر كل منهما لصده عند الك

حتُ ذكر أف " أفلبطوف"أخذ من أفكار "أبو الحسن العامري"ثتَ من الفلبسفة، حيث لصد أف 
النفس أعلى قدرا من الجسد لأنها من عالم الدثل، وأف النفس نزلت إلى الأرض بسبب خطأ وقعت 

، لصد 3فيو، فكاف النزوؿ عقوبة لذا عن خطيئتها الأولى؛ ولذا كاف وجودىا في الجسد بدثابة سجن لذا
أف الإنساف مركب »: بحيث قالوا" أخواف الصفا"ىذه الفكرة أثرت على الكثتَ من الدفكرين من بينهم 

، وىو ما أشار 4«من نفس وجسم وأف لكل واحد من ىذين القسمتُ طبيعة غتَ طبيعتو الأخر
، "أرسطو"كذلك بتأكيده على ارتباط النفس بالبدف كما فعل " (ـ950 –ـ 874)الفارابي "إليو

قوى )، وقوى باطنة (قوى العلن كما يقولذا)قوى ظاىرة : وأف الإنساف مركب من نوعتُ من القوى
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الإنساف منقسم إلى سر وعلن، أما علنو فهو الجسم ا﵀سوس بأعضائو »: ، فيقوؿ(السر كما يسميها
يوضح  1،«وأمشاجو، وقد وقف الحس على ظاىره، ودؿ التشريح على باطنو، وأما سره فقوى روحو

ىذا الأمر أكثر بتوضيحو أف القوى الظاىرة ىي الجوىر الدادي، والقوى الباطنة ىي الجوىر الروحي، 
أنت مركب من جوىرين أحدهما مشكل مصور مكيف متميز، والثاني غتَ مشارؾ في حقيقة »: يقوؿ

بأف الجسم ىو عبارة عن " أبو الحسن العامري"، يرى 2«ذاتو فليس لو شكل ولا كيف ولا مقدار
الدقدار القائم بذاتو، وىو السطح الذي ىو معرض للملبقاة والدمارسة لزتمل للتشكيل والصورة، 

 .مستعد للتفصيل والتحديد، متعلق بالحد الحاصر لو، متوسط بتُ الدقدار الأوؿ والدقدار الأختَ

ىي الطوؿ والعرض : ىو تصور لو ثلبثة أبعاد" أبو الحسن العامري"إف تطور الجسم عند 
ولم . والعمق، بحيث يتميز بشكل وىيئة ولو أجزاء وتفاصيل لسصص بتُ طرفتُ هما الطوؿ والعرض

تصور خارجي للجسم فقط، بل قدـ تفصيلبت أكثر دقة ووضوح لذذا " أبو الحسن العامري"يذكر 
الجسم وعناصره، فالجسم في نظره بعد مركبا من نوعتُ من الأعضاء، أعضاء رئيسية ىي القلب 

 .3والكبد والدماغ وأعضاء آلية ىي الرأس واليدين والرجلتُ وغتَهما

بعد تقدنً مكونات جسم الإنساف من أعضاء رئيسية وأعضاء آلية يعرض برليلب مفصلب لذذه 
الأعضاء بحيث يرى أف كل واحد من ىذه الأعضاء مركب من اللحم والعظم والشرياف، ثم يحلل ىذه 

ىي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة، : الدادة أكثر فيحصرىا في الطبائع والأركاف والأخلبط، فالطبائع
أبو الحسن "ىي الصفراء والدـ والسوداء، يقدـ : ىي النار والذواء والداء والتًاب، والأخلبط: والأركاف
الذي يركز على " أرسطو"الإنساف بتصوره لعالم الطبيعة، فهو ىنا تصور مقارب لرأي " العامري

، كما لصد 4«أف الطبيعة ىي العنصر الأوؿ والحركة الأولى لكل كائن طبيعي»: الجانب الطبيعي بقولو
 ".العامري"التي كانت أفكارىا معروفة في عصر " أخواف الصفا"ىذا التصور كذلك عند فرقة 

أبو الحسن "تأثر ببعض الآراء الطبية من بعض الدعاصرين لو أمثاؿ " أبو الحسن العامري"لصد أف 
حيث قاـ بتحليل بعض الأعضاء وتفصيلبتها وتركيباتها فاخذ بتحليل الدادة " (ـ970)الطبري 

                                                             
1

 . 25منى احمد أبو زٌد، الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة، ص  
2

 .106 - 105، ص 1993إبراهٌم عاتً، الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة النموذج الفارابً، الهٌئة المصرٌة العامة للكتاب، دط، مصر، 
3

 .116المرجع نفسه، ص 
4

، 22/6/2016، دراسات وأبحاث فً تارٌخ وتراث فً اللغات، مقالة نظام الكون وماهٌة الكائن بٌن أفلاطون وأرسطوزهٌر الخوٌلدي، 

http://www.m.uhewar.arg/index.asp ،18/03/2018 ،16:30. 
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" أبو الحسن العامري"الداخلية في تكوين ىذه العناصر وىذه التفصيلبت التشريحية التي قدمها 
للجسم الإنساني تشعرنا بأننا أماـ أحد الأطباء الدختصتُ في علم التشريح وليس أماـ فيلسوؼ من 

 وىذا ما يدؿ على الدوسوعية التي كاف 1فلبسفة العصور الوسطى تدور أفكاره حوؿ المجاؿ الإلذي فقط
يدتاز بها فلبسفة الإسلبـ في ذلك العصر، بحيث كانوا يدتازوف في الرغبة في الدعرفة، فهم لشثلي التيار 

العقلي كاف لديهم وعي كبتَ فهم متشبعوف منذ نشأتهم بأصوؿ بيئتهم الإسلبمية ومبادئها وتقاليدىا، 
 .لذذا كانت معرفتهم شاملة لكل المجالات سواء كانت لرالات طبيعية أو لرالات وراء طبيعة

 : حقيقة الإنسان وماىيتو3ـ 1    ـ 3

لصد أف ىناؾ ابذاىات متنوعة حوؿ تصور حقيقة الإنساف، " فكر أبو الحسن العامري"في 
فبعض الابذاىات يغلب عليها تصور الدادي باعتبار أف الإنساف ىو ىذا الكائن الدادي الذي أشبر 
إليو، وبعض الابذاىات يغلب عليها التصور الروحي أي أف الإنساف ليس ىو الجزء الدادي فقط أي 

الجسم، وإنما ىو الذي يجمع بتُ الجسد والنفس، وقد حاوؿ كل ابذاه تقدنً أدلتهم على صدؽ 
 .وتوضيح تصوراتهم الخاصة

 : أ ـ الاتجاه الأول

أبو ىذيل "الذي غلب عليهم الابذاه الدادي منهم " الدعتزلة"يوضح ىذا الابذاه بعض من فرؽ 
الذي رأى أف الإنساف ىو الشخص الظاىر الدرئي الذي لو يداف " (ـ840 –ـ 752)العلبؼ 

ورجلبف، وف الأجساـ في نظره تتحدد بستة أجزاء متداخلة من جهات الجسم الأربعة ا﵀يطة، ومن 
الأعلى والأسفل ويحوز للجزء الدنفرد أف يتحرؾ ويسكن، دوف القدرة على اكتساب الأعراض ألواف 
وطعوـ وروائح وغتَىا، وكذلك بالنسبة للطوؿ والعرض والعمق، أما حركة ىذه الأجساـ فهي حركة 

 .2مكانية فقط

بأف الإنساف ىو الشخص الظاىر »": (ـ815 –ـ 728)ضرار بن عمرو " ويقوؿ آخر وىو 
منكرا  "(ـ892 –ـ 816)أبو بكر بن الأصم "، إضافة إلى ىذا لصد «الدرئي الذي لو يداف ورجلبف

                                                             
1

 . 27، صالإنسان فً الفلسفة الإسلامٌةمنى احمد أبو زٌد، 
2

 .101، بٌروت، لبنان، ص 1، دار الحكمة للنشر والتوزٌع، طمعترلة البصرة وبغدادرشٌد الخٌون، 
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، 1«أف الإنساف ىو الذي يرى، وىو شيء واحد لا روح لو وىو جوىر واحد»: وجود الروح قائلب
 .وىو لذذا القوؿ يؤيد أف الإنساف ىو جوىر أعراض

وبهذا لصد أف الابذاه الدادي ظهر عند الكثتَ من الدتكلمتُ الأوائل، حيث يعد امتدادا لبعض 
التصورات القديدة التي ظهرت عند بعض الدذاىب السابقة مثل مذىب الدنانية الذي اعتبر أف الإنساف 

 .ىو الحواس الخمس وىي أجساـ

 :ب ـ الاتجاه الثاني

ىو الابذاه الذي يؤكد أف حقيقة الإنساف تكمن في روح وجسد معا، وىذا الرأي ظهر عند 
الذي رأى أف الإنساف موجود طبيعي مكوف من مادة " أرسطو"مفكرين الإسلبـ، كاف تأثتَىم بذلك 

الإنساف اسم »: إلى أف" (ـ1013 –ـ 965)ىشاـ بن الحكم "مصورة، يذىب أحدىم وىو 
أف »: يؤكد ذلك في قولو" (ـ1350 –ـ 1292)ابن القيم "، حيث لصد 2«لدعنيتُ بدف وروح

 .3«الإنساف ىو بدف وروحا معا

ىذا الابذاه ينظر إلى أف الإنساف ىو جسدا ونفسا وبهما معا يكوف الإنساف على حقيقتو، 
 .4وىذا التصور لستلف عن الابذاه السابق الذي ركز على الجاني الدادي فقط

 :ج ـ الاتجاه الثالث

ىو الابذاه الذي يرى بأف حقيقة الإنساف ىي نفس وحدىا، فجوىر الإنساف ىي النفس 
الناطقة التي بستلك العقل وىي أرقى قوة من القوة الددركة، وبهذا يدكن إرجاع ىذا الابذاه إلى مؤثرين 

 5.احدهما ديتٍ والآخر فلسفي

 لصد في القرآف الكرنً قد ذكرت كلمة نفس كثتَا لتعبتَ عن الإنساف، وىناؾ آيات :ـ المصدر الديني
، أي إنساف وقولو 6﴾ووَ مِ مْ  وَتقُوَ مْتمُ مْ نوَفمْسدًا﴿: ورد فيها كلمة نفس بدعتٌ الإنساف قولو تعالى

                                                             
1

 .330، ص (1ج) مقالات الإسلامٌٌنالأشعري،  
2

 .29، ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌةمنى احمد أبو زٌد،  
3

 .217، ص الروح ابن القٌم الجورٌة، 
4

 .29، ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌةمنى احمد أبو زٌد، 
5

 .38 ص كتاب النفس، أرسو طالٌس، 
6

 .72 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 
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، فكل نفس يعتٍ كل إنساف، ومنها 1﴾ووَومُفيِّ وَ مْ  مُللُّ نوَفمْ ضٍ موَا  وَسوَ وَ مْ ووَ مُ مْ  وَ  مُلقُمْ وَ مُونوَ ﴿:تعالى
 ومعتٌ الآية لا يدوت أحد إلا 2﴾ووَموَا  وَانوَ لمِ وَفمْ ضٍ  وَن  وَ مُوووَ  مِ نَّ بقُمِ مِ مْنمِ ال نَّيمِ ﴿:أيضا قولو تعالى

امِ  وَ مْتقُمُ مُونوَ  وَنمْفمُسوَكمُ مْ ﴿:بإذف ا﵁، وقولو تعالى  .، أي يقتل بعضكم بعضا3﴾ مُ نَّ  وَنمْتمُ مْ  وَ مُ وَ

الذي يراىن على لسالفة النفس للبدف، ويبتُ " سقراط" وىو ما لصده  في قوؿ :ـ المصدر الفلسفي
أف النفس ىي جوىر الإنساف عنده، وأف البدف ليس إلا أداة لو، وحاوؿ أف يثبت  وجود النفس وأنها 

جوىر مثقل عن البدف، ويبرىن على ذلك من خلبؿ حواراتو التي اشتهر بها، ودلل من خلبلذا أف 
النفس شيء آخر يختلف عن البدف؛ ومنهما ينشأ الكل بسبب اتصالذا، وأف الإنساف ىو النفس في 

مؤكدا على حقيقة الشيء وجوىره، ورأى أف الاقتصار على الظواىر " سقراط"الحقيقة، اىتم بذلك 
 .وا﵀سوسات لا توصل إلى جوىر الشيء

وحقيقة الإنساف ليست ظاىرة بل روحو، بحيث لصد موقفو ينحصر في موقفتُ، وىو أف النفس 
" أرسطو"مشابو لتعريف " أفلبطوف"، بعد ىذا لصد تعريف 4ىي الإنساف الحقيقي وواجب العناية بها

بتعريفو أف النفس ىي الجوىر في الإنساف، فلب يدخل البدف في تعريفها ولا يعد جزءا من ماىيتها أو 
عندما أشار في رسالتو الدينية إلى أف ا﵁ خلق الإنساف وركبو في شيئتُ " الغزالي"، منهم 5حقيقتها
أحدهما، الجسم الدظلم الكثيف الخاضع للكوف والفساد والدركب، أو الدؤلف التًابي الذي لا : لستلفتُ

فهو النفس وىي جوىر مفرد منتَ مدرؾ فاعل لزرؾ ومنظم : يتم أمره إلا بغتَه، أما الشيء الآخر
 6.فسر فعل الخلق بحسب نزعتو الأفلبطونية" الغزالي"للآلات والأجساـ؛ لصد بهذا 

: في قولو" (ـ835 –ـ 777)إبراىيم بن سيار النظاـ "وبحسب نزعتو الأفلبطونية لصد كذلك
 لصد ىذا الشعور لحقيقة الإنساف 7،«أف حقيقة الإنساف تكمن في نفس و روح والبدف ألتها وقالبها»

الإنساف على الحقيقة،وأنها »: الإنساف ىو التصور الذي اخذ بو كذلك الدتصوفة بقولذم أف النفس ىي
 –ـ 1250)ابن عطاء ا﵁ السكندري "، لصد كذلك في تعريف 8«من أصل علوي ارتبطت بالجسد
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 .25 القرآن الكرٌم، سورة آل عمران، الآٌة 
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 .145القرآن الكرٌم، سورة آل عمران، الآٌة 
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 .85 القرآن الكرٌم، سورة البقرة، الآٌة 

4
 .62، ص 1993، جامعة الكوٌت، دط، الكوٌت، الفلسفة الٌونانٌة حتى أفلاطونعزت قرنً، 

5
 .33 ص 32، ص النفس والعقلمحمود قاسم، 

6
 .               447، ص 2000، دار المعرفة الجامعٌة، دط، الاسكندرٌة، مصر، تارٌخ الفكر الفلسفً فً الإسلاممحمد أبو رٌان، 

7
 .31 ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى احمد ابو زٌد،  

8
 .453، ص 1988 دار الشورى الثقافٌة، دط، بغداد، الفلسفة الأخلاقٌة الأفلاطونٌة عند مفكري الإسلام،ناجً التكرٌتً، 
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، وبهذا لصد ىذه التعريفات يعرؼ البدف على انو سجن للنفس وأف النفس مرتبطة بقيوده" (ـ1309
لحقيقة الإنساف من فلبسفة القرف الرابع في بغداد، " أبو الحسن العامري"ىي ما غلبت على تصور 

 –ـ 932)سليماف السجستاني "واضحا في تفستَىم لحقيقة الإنساف، ذكر "أفلبطوف"فيظهر أثر
 الإنساف ىو النفس وما الجسد إلا آلة، وىو ما لصد أيضا في رأي أبو حياف التوحيدي أما "(ـ1000

أف الإنساف ىو إنساف بالنفس، والإنساف لو صورة بحسب قبولو من النفس، والنفس نفس بحسب 
أف الإنساف على الحقيقة ىو النفس الإنسانية، وىنا " أبو الحسن العامري"ملببستها للبدف، وفي رأي 

" العامري"يبقى التساؤؿ ماذا عن الجسد الذي وضعو قبل كأحد أجزاء التًكيب الإنساني يقوؿ 
كإجابة عن ىذا أف طبيعة الإنساف أي الجسد الإنساني مشاركة للحيوانات كلها في الجسمية وفي 

القوى الطبيعية وقوى النفس الجسمية ثم تنفصل عنها بالنفس النطقية، فهي لا توصف بالإنسانية إلا 
ىو  فالتصور الحقيقي للئنساف بهذه النفس التي بسيز الإنساف عن جملة الحيوانات ىي النفس الناطقة،

النفس الناطقة، لأنها بسيزه عن باقي الكائنات الحية، و بالتالي ىذه الدنحة الإلذية ىي التي بسيزه عن 
في بحثو عن تكوين الإنساف وحقيقة " أبو الحسن العامري"غتَه من موجودات الأرضية، ولذذا ركز 

بتُ تصورات الأفلبطونية والأرسطية في بحثو لدوضوع "أبو الحسن العامري"حوؿ النفس، حيث يجمع 
على " أرسطو"تصوره لطبيعتها على أنها جوىر روحاني، ويأخذ عن " أفلبطوف"النفس، ويأخذ على 

 .1أنها تقوـ وظيفتها باعتبارىا كماؿ الجسم الطبيعي الآلي

 : ـ تعريف النفس1

 2:ثلبث تعريفات ىي" العامري"لصد عند 

 ؛ىي إبساـ جوىري ذي آلة قابلة للحياة . أ
 ؛ ىي جوىر عقلي متحرؾ من ذات بعدد مؤتلف . ب
 .ىي جوىر علبمة مؤلفة بالفعل . ت

ىو أكثر تأثتَا بو في الفلسفة " أبو الحسن العامري"ولصد بهذا التعريف الأرسطي للنفس عند 
بتعريفو لنفس بأنها كماؿ الجسم الطبيعي الآلي بإحيائو وإسهاؿ طبيعتو الدختصة بو، كما لصد ىذا 

                                                             
1

 .32 ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى احمد أبو زٌد، 
2

 .34المرجع نفسه، ص  
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برأيو أف النفس ىي صورة الحي العقلية وىي نوعو، وإذ ىي جوىر وىي " الكندي"التعريف تأثر بو 
جوىر النوع، فهي لا جسم، لأف النوع لا جسم، بل ىو العاـ الذي يعم أشخاصو، أي بأشخاص 

النوع التي ىي الأجساـ؛ إذف فالنفس لا جسم، بل ىي جوىر لا طوؿ لو ولا عرض ولا عمق و ىي 
في كتابو أف النفس ىي " (ـ1138 –ـ 1080)ابن باجة "جوىر الإنساف، و ىو ما أخذ بو كذلك

النفس الغادية، وىي شكل أولى :أولى لجسم طبيعي ألي، وىذه النفس تنقسم إلى القوى الثلبثة شكل
وىي القوة التي تدرؾ : والنفس الحساسة . للجسم لتتغذى وتساعدىا، ولذا قوتاف النامية و الدولدة

أنها النفس وىذه الحواس من السمع "ابن باجة"ا﵀سوس ولذا حواس، ولكل حاسة آلة؛ لذذا يقوؿ 
والبصر والشم والطعم، و النفس الدتخيلة ىي قوة التخيل ىي أشكاؿ لجسم متخيل آلي، والدتخيلة 

 .لصد بذلك ىذا ما أثر على غالبة مفكري الإسلبـ1 «بزدمها بتقدنً الدواد إليها ولذذا توصف بزيل

 : ـ مصدر بداية النفس2

عن بداية وجود النفس، وىل ىي سابقة للبدف، كما " لأبو الحسن لعامري"لا لصد أراء صريحة 
بحيث يعرؼ " (ـ1037 –ـ 980)ابن سينا "لصد ىذا التًدد في بداية وجود النفس لصده أيضا عند 

وجود النفس سابقة للبدف، وفي بعض التعريفات يرى بأف النفس ليس لذا وجود سابق على البدف، 
فتَى في شرحو على الأثولوجيا ليس يعتٍ أف نفس الإنساف كانت موجودة قبل البدف مدة لا تنزع إلى 

إف التًدد في بداية النفس  .البدف لا تلبسبو، ثم صارت إليو، فإف ىذا الدر قد باف استحالتو في الكتب
بحيث يعرؼ أف النفس " أفلبطوف"مصدره يرجع إلى " ابن سينا"و" أبو الحسن العامري"عند كل من 

" أفلبطوف"تأثره بقوؿ " أبو الحسن العامري"في بعض الأحياف قديدة، وأحيانا يصرح أنها حديثة، بذكر 
الذي أطلقو في كتابو الدنسوب إلى جوىر النفس غتَ مكوف، وىذا يكوف سببا كذلك لتًدد 

في بداية النفس على أف ليس لذا وجود قبل الجسد ولا " أرسطو"و" أفلبطوف"، من رأي "العامري"
وبدا " أرسطو"ىذا  الابذاه من " أبو الحسن العامري"بعده، وىذا يخالف عقيدتو دينية، فلهذا رفض 

سوى " أبو الحسن العامري"في تصوره بعض التًدد، لكن عن بداية النفس لم لصد أي إجابة بحثها 
 .تردده في بدايتها

 

                                                             
1

 .10  - 9، ص 1960 مطبوعات مجمع علمً العربً، دط، دمشق، كتاب النفس،أبو بكر محمد بن باجة الأندلسً، 
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 : ـ إثبات وجود النفس3

، للنفس بقولو أنها جوىر وأنها كانت موجودة "(ـ1240 –ـ 1164)ابن عربي "لصد تعريف 
قبل الجسم وحلت في الجسم بعد أف تم خلقو، و لذذا لصد الكثتَ من الفلبسفة من أخذ بهذه الفكرة 

في نقده للفلبسفة يذكر أنهم ذىبوا إلى القوؿ بأف النفس " الغزالي"حتى أف" ابن سينا"منهم الفارابي و 
 .جوىر مفارؽ

جوىرية النفس ووجودىا الدستقل عن البدف يلجأ إلى "أبو الحسن العامري"ولكي يثبت 
 .الأولى، التحليل اللغوي، والثانية، تقدنً الأدلة: طريقتتُ

 التحليل اللغوي: الطريقة الأولى . أ

إف »: الكلبـ العاـ الذي يذكره الناس في حديثهم عن النفس بقولذم" أبو الحسن العامري"يحلل 
، لصد ىذه الدعاني لا يدكن 1«فلبف رجل كبتَ السن، أو ذكي النفس، أو شره النفس، أو عقيق النفس

أبو "أف تكوف قائمة بذاتها في لزل واحد، وإنما ىي أعراض برتاج إلى جوىر، أو لزل برل فيو بقوؿ 
إف ا﵀ل الذي يدكن أف برل فيو ىذه الدعاني ىو الجسد، أو جزء منو، أو في » " :الحسن العامري

مركب وجوىر آخر يتًكب مع الجسد ويحدد ىذه الاحتمالات بقولو يجب أف يكوف إما القالب 
الأنسب بدجرد ذاتو، وإما جزء معتٍ من ىذا القالب، قلبا كاف أو دماغا إما جوىرا مقتًنا، وإما 

في إبطاؿ " أبو الحسن العامري"الدتًكب منو، ومن معتٌ قد اقتًف بو أعتٍ ىيكل الإنساف ثم يأخذ 
ىذه الاتصالات، فأما كونها في الجسد،أو في جزء منو، فلب يجوز، والسبب لأنو متى تعرى عن صورة 

الحياة امتنع وجودىا فيو، فإف الدركب كذلك لا يجوز أيضا أف يكوف في طباعو ىو الحامل لذذا الصنف 
من الدعاني الدتضادة بدليل أف الإنساف قد يخالف ما يشتهيو جسده، ويغلب معتٍ أخرى كالعفة 

أبو الحسن "والحكمة والشجاعة، وبهذا تبقى النفس ىي جوىر وىي طريقة الأولى التي استمدىا 
 .لإثبات جوىرية النفس عن طريق التحليل اللغوي" العامري

 

 
                                                             

1
 .36 ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى أحمد أبو زٌد، 
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 تقديم الأدلة:  الطريقة الثانية . ب

 :خمس أدلة" أبو الحسن العامري"يذكر فيها 

 النفس مكاف الدعقولات وليس الجسد، لأف الدعقولات تكوف ثابت ولكن :الدليل الأول -
أخذ ىذه الأفكار عن " أبو الحسن العامري"الجسد غتَ ثابت، لأنو يتغتَ حيث لصد أف 

. الذي ذكره في لزاورة فيدوف وقاؿ بو كدليل على وجود النفس ولسالفتها للبدف" أفلبطوف"
 .1لذا إمكانية الوجود الدستقل عن الجسد" أفلبطوف"فالنفس عند 

قادرة " أبو الحسن العامري"وأكد بو على وجود النفس ولسالفتها للبدف، وبهذا لصد النفس عند 
على تفريق الصور عن موادىا والوصوؿ إلى الأجناس والأنواع وجعلها كلية، في حتُ أف البدف يقف 

 .عند حدود الجزئيات فقط ولا يستطيع الصعود إلى الدعاني الكلية

وجود النفس عن " أبو الحسن العامري" النفس مكاف الأضداد، وفيو يؤكد :الدليل الثاني -
" أبو الحسن العامري"طريق إثبات أنها تدرؾ الأضداد وبرل فيو، وىذا الدليل أيضا استفادة 

الذي أثبت أف اللذة وضدىا الألم برل في النفس، وأخذ بهذا الدليل كذلك " أفلبطوف"في 
 2.عندما رأى أف النفس تدرؾ الأضداد" الفارابي"
النفس لزل للؤبديات ويلزـ أف تكوف أبدية، " أبو الحسن العامري" يعتبر :الدليل الثالث -

فحتُ أف الجسد يفتٌ ويتلبشى بعد الدوت فيصبح مكاف ىذه الدعاني الأبدية ىو النفس 
 3.النطقية

من واقع التجربة " أبو الحسن العامري"النفس ثابت والجسد متغتَ ينتجو :الدليل الرابع -
والدلبحظة لحياة النفس، فمن الدلبحظة تغتَ البدف وطروء الضعف عليو، لا يورث ىذه الدعاني 

ذلك بقولو أف العقل " الفارابي"العقلية الضعف بل التقوى لصد ىذه الطريقة أخذىا من قبل 
قد يقوى بعد الشيخوخة، وإذا كانت جوىر النفس مفارقة لم يجب أف يفسد بفساد الدادة 

الذي ذكره في أكثر من موضع كدليل على " ابن سينا"الدوجبة، وقد استخدـ ىذا كثتَا من 
أف النفس لا بسوت بدوت الجسم، لأف كل » :جوىرية النفس ولسالفتها للبدف، بحيث لصد قولو

                                                             
1

 209، ص نظرٌة النفس من أرسطو وابن سٌناحامد إبراهٌم، 
2

 .38 ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى احمد أبو زٌد،  
3

 .38المرجع نفسه،  
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شيء يفسد بفساد شيء آخر متعلقا بو، والنفس منفصلة في وجودىا عن البدف بساـ 
 .1«الانفصاؿ، لأنها جوىر قائم بذاتو، فليس بالبدف تعلق معلوؿ بعلة ذاتية

أف الدعاني العقلية لو كاف مكانها الجسد لكاف ما " أبو الحسن العامري" يرى :الدليل الخامس -
طعم الحلبوة  وعدـ الإحساس : قوي منها يدنحها العجز عن تصور ما ىو أضعف منها مثل

لدا ىو أقل منو، ذلك لأف الأقوى منها يعطينا فضل القوة والقدرة على تصوير ما ىو أقل 
 .2منو، لأف النفس عنده قائمة بجوىرىا غنية بعينها عما يفسدىا ويؤثر فيو

 :  ـ طبيعة النفس4

ىي حقيقة الإنساف وجوىره الطبيعي، فهو ىنا أفكاره متشابو " أبو الحسن العامري"النفس عند 
مع أفكار أبي الفرج الأصفهاني حيث  يوجد عدة تصورات لطبيعتها منها مادية، أو روحية، أوىي 

لذذا لصد تعداد أراء فلبسفة والدتكلمتُ حوؿ ىذا، وظهرت . التي بذمع بينهما كونها مادية وروحية
أف منهم من قاؿ إف النفس جسم لطيف غتَ مرئي »" : إخواف الصفا"قوؿ : بذلك ثلبث ابذاىات

ولا لزسوس، ومنهم من قاؿ أف النفس عرض يتولد من امتزاج البدف وأخلبط يبطل ويفسد عند 
، وبهذا القوؿ نقسمو إلى ثلبث 3«الدوت إذا بلى الجسد وتلف البدف ولا وجود لذا إلا مع الجسم

 : ابذاىات ىي

 يفسروف الحياة تفستَا ماديا لزضا يرجع ىذا التفستَ إلى تصور يوناني قدنً :الاتجاه المادي -
الذي  (ـ.ؽ370 –ـ .ؽ460)" ديدوقريطس"كانوا ىؤلاء من اعتبروا أف النفس جسما مثل 

قاؿ أف النفس مادية، والرواقيوف النفس عندىم تتمثل في الروح و الدقصود بالروح ىنا نفس 
" الدعتزلة"مادية، أثرت ىذه التصورات على بعض مفكري الإسلبـ لصد بذلك بعض من 

الذين يروف أف النفس ىي جسم، لأف الروح جسم، وأنها غتَ الحياة والحياة عرض في جسم 
جعفر بن حرب "وأيضا " (ـ840 –ـ 752)أبو الذذيل العلبؼ "وىو ما ذىب إليو

إف الروح عرض وإنها ليست »: عندما قاؿ" الأشعري"، ويتفق كذلك مع ىذا "(ـ850)

                                                             
1

 .26، منشورات عوٌدات بٌروت، دط، بٌروت، لبنان، دت، ص ابن سٌنا والنفس الإنسانٌةنادر ألبٌر مصري، 
2

 .520، ص 1988، دط، عمان، الأردن، رسائل أبً الحسن العامري وشذراته الفلسفٌةسحبان خلٌفات، 
3

 .348، ص 1928، المطبعة العربٌة، دط، القاهرة، مصر، 40، رسالة (3ج) رسائل أخوان الصفاخٌر الدٌن الزركلً، 



  في التراث العربي الإسلامي والفكر الغربي مفهوم  الإنسان     :          الفصل الثالث
 

 
59 

من " ابن سينا"،حيث لصد كذلك بعض من الدادين من معاشري 1«شيئا آخر سوى الحياة
 .الذين وحدوا بتُ النفس والجسم وأنكروا وجودىا رأسا

 يؤكد ىذا الابذاه على أف النفس ليست مثل الجسم الطبيعي، وقد أخذ بهذا :اتجاه وسط -
النفس »: أحد رجاؿ الدعتزلة حيث اعتبروا أف النفس جسم، ولكن جسم لطيف بقولذم أف

ىي جسم لطيف متشابك للبدف مداخل للقلب بأجزائو مداخلة الدائية في الورد الدىنية في 
 .،وبهذا  لصد أف ىذا الابذاه يجمع بتُ الدادي والروحي معا2«السمسم، والسمنية في اللبن

باعتباره أف " أفلوطتُ"و "أفلبطوف"يرجع ىذا الابذاه إلى تصور يوناني، قاؿ بو :اتجاه الروحي -
النفس الإنسانية قوة روحانية نزلت إلى البدف من العالم العلوي، حيث لصد قوؿ بعض من 

وتأثر بو أيضا الصوفية عندما وصفو النفس  "(ـ830)معمر بن عباد السلمي "الدعتزلة مثل 
الإنسانية بأنها كائن غريب عن ىذا البدف ىبط إليو من العالم العلوي، وحل ضيفا على البدف 

معمر "اعتبر النفس نور من الأنوار، كما يرفض  "(ـ1013ـ ػ 965)ىشاـ بن الحكم"أما 
أف تكوف النفس مادية وحسب رأيو النفس لا ترى ولا تلمس ولا برل " بن عباد السلمي

موضعا دوف موضع، ولا يحويها مكاف دوف ، ولصد كذلك ىذا التصور الروحاني عند الكندي 
، 3«أف النفس ىي جوىر لا عرض وىي جوىر ليس جسما»: أوؿ فلبسفة الإسلبـ بقولو

لصده بهذا القوؿ يعرؼ النفس على أنها جوىر لسالف لطبيعة الجسد، أما الفارابي فيصف 
النفس الإنسانية بأنها قائمة بذاتها وأنها عقل لررد، لكن لصد العامري يؤكد على جوىرية 

  4.النفس وأنها من الدوجودات الروحانية لأف طبيعتها سماوية

قوى النفس إلى ثلبثة أنواع من القوى " أبو الحسن العامري"قسم  : ـ قوى النفس الإنسانية5
فالنفس عنده ذات ثلبثية، ذات وجود وذات عقل وذات حياة لصد انو بهذا التقييم متأثر 

ذلك عندما قسم النفس إلى قوى، حيث رأى أف جزء منها يفكر وجزء آخر " بأرسطو"
 .يتغذى،فهو يعدد وظائف النفس ويتكلم عن نفس نباتية، وأخرى حسية، وثالثة عاقلة

                                                             
1

 .146 ص 145، ص 1968 دار المعارف، دط، مصر، فً الفلسفة الإسلامٌة،إبراهٌم مذكور،  
2

 . 232، ص (2ج) مقالات الإسلامٌٌنالأشعري، 
3

 . 217، ص 1950، دار الفكر العربً، دط، القاهرة، مصر، (1ج) الكندي رسائل فلسفٌةمحمد عبد العادي أبو زٌد،  
4

 .44 ص الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى أحمد أبو زٌد، 



  في التراث العربي الإسلامي والفكر الغربي مفهوم  الإنسان     :          الفصل الثالث
 

 
60 

إلى التصور الأرسطي تصورا آخر أفلبطونيا ذلك بتقسيم "أبو الحسن العامري"ويضيف 
تسعى إلى الكراىة، : القوى العاقلة، تسعى إلى الدعرفة، والقوى الغضبة: النفس إلى ثلبث قوى

قاـ بتقسيم النفس " الفارابي"تسعى إلى كافة الذات الدادية،ولصد بهذا كذلك : والقوى الشهوانية
فهي رئيسية وفيها الحواس : وىي الرئيسية من أعضاء البدف، والقوى الحاسة إلى قوى غاذية

ىي برفظ ا﵀سوسات ومتحكمة عليها، وذلك : الخمس بأسرىا وىي في القلب، والقوى الدتخيلة
أنها تفرد بعضها عن بعض وتركب بعضها إلى بعض تركيبات لستلفة يتفق في بعضها أف تكوف 
موافقة لذا حس، وفي بعضها أف تكوف لسالفة للمحسوس، وأما القوة الناطقة فهي رئيسية على 

سائر القوى الدتخيلة والرئيسية من كل حس فيو رئيس ومرؤوس فهي رئيسية القوى 
 .1الدتخلية،ورئيسية القوى الحاسة،والرئيسية منها؛ فهذه القوة ىي التي بها تكوف الإرادة

قد تأثر بالقسمة الأفلبطونية وبعض الشخصيات " أبو الحسن العامري"وبهذا لصد 
الذي رأى أف " (ـ210ـ ػ 130)Claudius Galenus جالينوس :"مثل" بأفلبطوف"الدتأثرة

للئنساف شيئا بو يكوف الفكر، وشيئا غتَه يكوف الغضب، وشيئا ثالثا بو تكوف الشهوة، وبهذا 
لقوى النفس الإنسانية حيث قاـ الجمع بتُ القوى النباتية " أبو الحسن العامري"لصد تقسيم 

والحيوانية معا في صنف واحد يسميها بالقوى الطبيعية، وفي موضع آخر يسميها بالقوى الحسية 
أبو الحسن "ىو القوة العاقلة والنفس الناطقة وىو ما أخذ بو : أو الروح الحسية، أما النوع الثاني

اسم العقل قد يقع على الشيء الذي بو يكوف إدراؾ الإنساف، وقد »: عندما قاؿ أف" العامري
 .2«جرت العادة من القدماء أف يسموه النطق

في ىذا الربط حيث أف كليهما تأثر " أبو الحسن العامري"و" الفارابي"فنجد أف ىناؾ اتفاؽ بتُ 
، وبهذا نأخذ ىاتتُ الطبيعتتُ للئنساف الطبيعة الحسية التي تشمل القوة النباتية والحيوانية، "بأرسطو"

 .والعاقلة التي تشمل قوتو الناطقة

 :أ ـ النفس الحسية

                                                             
1

 .31 المكتبة العلمٌة، دط، دت، ص تارٌخ فلاسفة الاسلام فً المشرق والمغرب،محمد لطفً جمعة، 
2

 .48 ص  الإنسان فً الفلسفة الإسلامٌة،منى احمد أبو زٌد،
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بالقوة الطبيعية للئنساف التي يشارؾ فيها جملة الحيوانات،بدعتٌ  أف " أبو الحسن العامري"يعرفها 
يشاركها في القوة الطبيعية التي ىي قوة مغذية وقوة نامية وقوة مولدة للمثل، القوة الدغذية ىيا 

استكماؿ أولي للجسم وتساعدىا قوتاف النامية والدولودة، النامية ىي كل جسم طبيعي لو نوع من 
العظم لسصوص وبو يكمل وجوده، كما يظهر ذلك في كثتَ من النباتات وفي كل الحيوانات، وذلك 

الدقدار يعطي قوة يتحرؾ بها العظم وىذه ىي النفس النامية، والدولدة ىي كل جسم متغذ،إما أف 
يكوف متناسلب أو غتَ متناسلب، فالدتناسل ىو الذي لصورتو قوة بررؾ  ما ىو لذلك النوع جملة بالقوة 

وىذا دلالة على تكاثر وزيادة الولادة ويعتٍ لزافظة على النسل، لصد بهذا  ،1فتصتَ ذلك النوع بالفعل
يشارؾ »: يربط بتُ قوى الأفعاؿ النفس النباتية وقوى النفس الحيوانية بقولو" أبو الحسن العامري"أف 

 لصد 2«الإنساف الحيواف في القوة الحيوانية وىي القوة الحاسة والقوة الدتخيلة، والقوة الدتكلفة للرياضة
توجد في »: حيث عرؼ النفس وقاؿ عن النفس الغاذية أنها" أرسطو"ىذا التعريف بدثابة لتعريف 

، وىذا ما 3«الكائنات الدتنفسة غتَ الإنساف، فهي أوؿ قوى النفس وبها توجد الحياة بجميع الكائنات
حيث لصد في تعاريفهم للنفس قاموا " ابن سينا"و" الفارابي"أثر على كثتَ من فلبسفة الإسلبـ أمثاؿ

أبو الحسن "بتقسيم النفس إلى وظائف يشتًؾ فيها الإنساف مع الحيواف والنبات وىو ما سماه 
بالنفس الحسية، ويؤكد عليو حيث أف ىذه النفس اسماىا بالروح أو الحياة، ووجودىا يكوف " العامري

. أف النفس والروح اثناف بالقوؿ وواحد بالدوضوع" ابن باجة"في القالب أي الجسد، حيث لصد في رأي
، فبهذا (مادتها)وحسب رأي الكندي أف النفس الحسية تدرؾ صور ا﵀سوسات ا﵀مولة، في طبيعتها 

إف النفس الحسية ىي فيضاف النفس الناطقة في الجسد الإنساني، وىي التي تسمى بالروح أو الحياة، 
 .وىي تكوف مرتبط بالجسد موجودة فيو وجودا أوليا

 : ب ـ النفس الناطقة

الدلكة التي اختص بها الإنساف عن النباتات والحيواف : النفس الناطقة تعتٍ عند جمهور الفلبسفة
 ﴿:  ىو الذي كرـ بو ا﵁ سبحانو وتعالى الإنساف لصد قولو سبحانو وتعالى«العقل»: ويعنوف بها

ووَلوَ وَ مْ  وَرنَّممْ قُوَا بوَ مِي  آوَموَ ووَ وَ وَ مْ قُوَا مُ مْ فمِي المْ وَريِّ ووَالمْ وَ مْرمِ ووَ وَ وَ مْ قُوَا مُ مْ ممِ وَ ال نَّ يِّ قُوَاومِ ووَفوَ نَّ مْ قُوَا مُ مْ  
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ىي »:يعرؼ النفس الناطقة بقولو" ابن مسكوية"، كما لصد 1﴾ وَ وَ   وَثمِ رضٍ ممِ نَّ مْ  وَ وَ مْ قُوَا  وَفمْ مِ لادً 
أبو الحسن "، وبهذا يقدـ 2«قوى، وىي التي يكوف بها الفكر والتميز والنظر في حقائق الأمور

وىي التي تعمل على برري : تعريفا للنفس الناطقة على نوعتُ من القوى، أحدهما عاقلة" العامري
عملها برري الجميل في الدطلوبات، فإحداهما نظرية : اليقتُ في الدعتقدات، والثانية القوة العالدة

 .والأخرى علمية

أف قوى روح الإنساف »: قوى النفس الناطقة إلى ىذا التقسيم فقاؿ" الفارابي"لصد بهذا تقسيم 
تنقسم إلى قسمتُ قسم موكل بالعمل وقسم موكل بالإدراؾ، والعمل الإنساني فهو يرى باف النفس 

الناطقة ىي التي يدكن بها أف يعقل الدعقدات وبها يديز بتُ الجميل والقبيح وبها يجوز الصاناعات 
إما هما :في تقسيم قوى النفس الناطقة إلى قسمتُ" ابن سينا"، وىو ما ذىب إليو كذلك 3«والعلوـ

" ابن سينا"يعتٍ بها : قوة عاملة،والأخرى قوة عاقلة، وكل واحدة منهما تسمى عقلًب، القوة العاملة
، ىي مبدأ برريك البدف إلى أفعاؿ الجزئية الخاصة بالرؤية على "الفارابي"العقل العملي عند رؤية 

وبهذا لصد أف الأولى تكوف عقلبً . 4مقتضى أراء بزصها، ولذا اعتبار بالقياس إلى قوة الحيوانية النزوعية
عمليا، والثانية عقلب نظرياً، العاملة بررؾ الإنساف لضو الأفعاؿ الجزئية، والثانية تؤلف العلوـ الكلية، 

أبو "وبناء على ىاتتُ القوتتُ العاقلة والعاملة ومقدار برققهما، أو عدـ برققهما في الإنساف يقسم 
النفوس الناطقة إلى مراتب يحددهما بأربعة مراتب النفس البهمية، والنفس السبعية، " الحسن العامري

والنفس الدلكية، والنفس البشرية، النفس البهمية، ىي التي لا تكوف لزتاجة للصدؽ فيما تعتقده ولا 
للجميل فيما تطلبو، والنفس الدلكية، ىي الدسحبة للصدؽ اليقيتٍ في جميع معتقداتها، وللجماؿ 
أبو "الحقيقي في عامة مطلوباتها، أما النفس البشرية أي النفس الدتوسطة من ىذه النفوس ولصد عن 

أف ىذه النفوس مرتبة على درجات فأعلى مرتبة ىي النفس الدلكية ثم تعلوىا البشرية " الحسن العامري
ثم تليها الدرتبة البهمية، وفي أدنى ىذه الدرجات الدرتبة السبعية، وكما تقسم قوى النفس الناطقة إلى 

فاعلة وعالدة، كذلك تنقسم أفعالذا إلى ثلبث أصناؼ صنف من الأفعاؿ تؤديو بدشاركة البدف : قوتتُ
بقولو أف الإنساف ىو النفس الناطقة إذا استعملت " ابن مسكوية"وىو الإعراب عن الضمتَ، لصد 

                                                             
1

 .70 القرآن الكرٌم، سورة الإسراء، الآٌة 
2

 .129، مؤسسة البلاغ للطباعة والنشر والتوزٌع، دط، بٌروت، لبنان، دت، ص مشاهٌر الفلاسفة المسلمٌنرؤوف الشهابً، 
3

 .91، ص 1119، القاهرة، مصر، 3، دار المعارف كرونٌش النٌل، طالفرابً سعٌد زاٌد، 
4

 .91، ص 1910، حولٌة كلٌة الشرٌعة والدراسات الاسلامٌة، العدد الأول، النفس عند ابن سٌنا محمد النصار، 



  في التراث العربي الإسلامي والفكر الغربي مفهوم  الإنسان     :          الفصل الثالث
 

 
63 

، وصنف من 1الآلات التي تسمى بدنا ومعتٌ ذلك أف الإنساف مركب من نفس ناطقة وجسم
الأفعاؿ تؤديو بقوة الفكر ىو تأليف الدقدمات لاستخراج النتائج، وصنف من الأفعاؿ تؤديو بقوة 

 .الرأي وإيثار أفضل مافي طرفي الإمكاف

 : ج ـ النفس العاقلة

يربط أبو الحسن العامري بتُ النفس العاقلة والنفس النطقية باعتبارىا أف العقل موجود في ذات 
النفس بقولو أف العقل ىو صورة النفس الناطقة فهو يرى بأف العقل ىو صورة ىذا الدوجود الإنساف 

وىذا العقل ىو العقل الدنفعل كما يتصوره أرسطو الذي ىو في نظره جزء النفس الذي يتشكل 
، إف وجودهما أي النطق والعقل وارتباطهما لا يعتٍ وحدتهما كشيء واحد، 2بالصورة العقلية ويقبلها

لا يعتٍ وحدتها كشيء واحد، فهي ذات ثلبثية أي لذا ألضاء وجهات ثلبث ىي الحياة والنطق والعقل 
وىذه الدعتٍ ىو جوىر النفس ىي ىذه الابذاىات الثلبثة اثناف وصف بهما العقل والثالث ىو الوجود 

إنو »: الطبيعي أي الحياة، وىو ما يؤكد أيضا الغزالي عندما يذكر العقل إف ىو النفس الإنسانية بقولو
 3.«قد يطلق ويراد بو الددرؾ للعلوـ فيكوف ىو القلب، أعتٍ تلك الطبيعة التي ىي حقيقة الإنساف

 : علاقة النفس بالجسد -

باف ارتباط النفس »: لصد أف أبو الحسن العامري متأثر برأي أفلبطوف كثتَا خاصة عندما قاؿ
بالجسد وظهورهما معا ىو ارتباط عارض وهما إف كانا يظهراف معا في الوجود فلب يدؿ ىذا على أف 
طبيعتهما واحدة فالنفس ليس لذا استعانة بالبدف ولا شيء منو، فالنفس عند أفلبطوف لذا إمكانية 

 4الوجود الدستقل عن الجسد، ووجودىا الدستقل ىذا إنما يعكس حالتها الأكثر بساما وكمالا من الجسد
اختار أبو الحسن العامري النفس بجوىر الجسد وىذا يؤدي إلى فناء الجسد وفيو إنكار للبعث وىو ما 

 .يخالف تصوره باعتباره فيلسوفا مسلما

يبتُ لنا العامري كيفية الارتباط بتُ النفس والجسد حيث يرى أف الجسد مع النفس دائما فهذا 
لا يدؿ على أنهما من طبقة واحدة أو أف بينهما مساواة فكل منهما لستلف عن الآخر، ولذذا يؤكد 
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أبو الحسن العامري على القوؿ بأف العلبقة بتُ النفس والجسد ىي علبقة عرضية، يوضح أبو الحسن 
العامري الفرؽ بتُ النفس والجسد إيضاحا أكثر بيانا، حيث لصد ىذا التصور مقارب من مفهوـ 
قسطا بن لوقا في أف الروح جسم أو مرتبطة بالجسم وأف النفس غتَ الجسم وأوؿ من أدخل ىذه 

، وعلى رغم من اختلبؼ النفس في طبيعتها 1الفكرة في العالم الإسلبمي واعتبر أف الروح أداة النفس
ورتبتها عن الجسد، إلا أف أبو الحسن العامري يجد فائدة من ظهور النفس من خلبؿ الجسد وأف ىذا 

 .الابراد يحقق للئنساف فائدة عظيمة وىي إفادة القدرة على التفرقة بتُ الختَ والشر

 :علاقة النفس بالعقل- 

العقل إنو جوىر مدير للنفس، والعقل ليس ىو النفس، بل جزء منها، " أبو الحسن العامري"يعرؼ 
في ستة معاني فهو يرى بأف " الفارابي"لكن لصد تعداد الكثتَ من الدعاني العقل عند الفلبسفة، حصرىا 

. الشيئ الأوؿ ىو العقل وىو يقاؿ على أشياء كثتَة، الذي بو يقوؿ الجمهور في الإنساف إنو عاقل
والثاني العقل الذي يردده الدتكلموف على ألسنتهم، فيقولوف ىذا لشا يوجبو العقل، وينفيو العقل 

والرابع النقل الذي يذكره في الدقالة  (البرىاف)في كتابو " أرسطو طاليس"والثالث العقل الذي يذكره 
والسادس العقل الذي (النفس)والخامس العقل الذي يذكره في كتاب  (الأخلبؽ)السادسة من كتاب 

 .2(الطبيعة)يذكره في كتاب ما بعد 

أف العقل لو أهمية كبتَة ذلك من خلبؿ وظيفتو لذذا يضعو في مكانة " أبو الحسن العامري"يرى 
عالية كبتَة في الوجود الإنساني، لأنو من الطبعة الإلذية وىو الذي يقودنا للحكمة، وباعتباره ىو القوة 

وبو يصبح الإنساف عالدا بحيث يوصف بعالم صغتَ مدركا لجميع الدعتٍ الدتقاربة، لصد ىذه الفكرة أف 
وىذه الفكرة ىي لشتدة من فكرة كانت " أخواف الصفا"الإنساف عالم صغتَ معروفو كذلك عند 

، وبهذا فإف العقل تكمن أهميتو بدا 3موجودة في إيراف بأف العالم إنساف كبتَ وأف الإنساف عالم صغتَ
يرى بأف النفس تكتمل بوجود " أبو الحسن العامري"جاء في القرآف الكرنً والسنة، وىذا ما جعل 

العقل فيها يعتٍ ارتقاءىا، لأف النفس بالنظر إليها في حد ذاتها واقعة برت زماف ومن جهة تكاملها 
بالعقل تكوف واقعة برت الدىر، ارتباط النفس بالعقل ىو ما يساعدىا على الارتقاء إلى العالم العلوي 
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فطبيعة العقل الذي يشرؼ النفس بوجوده فيها، فهو جوىر مفارؽ للبدف مثل النفس التي ىي أيضا 
 .1جوىر مفارؽ للبدف

على أهمية العقل في بحثو للوجود الإنساني باعتباره أف الإنساف " أبو الحسن العامري"وبهذا يؤكد 
ىدفو وىدؼ كل فيلسوؼ عقلي " أبو الحسن العامري"بالعقل يحقق لنفسو الخلود وفي ذلك يحقق 

 .عندما يحوؿ الإنساف من كونو كائنا حيا إلى كونو كائنا عاقلب لزبا للحكمة

 :  ـ الإنسان في الفلسفة الوجودية جون بول سارتر2 ـ 3

والدقصود بها بوجو عاـ، رغم وجود اختلبؼ بتُ " الوجود"الوجودية اسم مشتق من لفظ 
الوجوديتُ حوؿ ىذا الدفهوـ فهو بذلك ليس الوجود العاـ الذي تكلم عليو الكثتَ من الفلبسفة 

الدثاليوف، بل ىو الوجود الإنساني والدشكلبت الفعلية للئنساف وعلبقتو بغتَه من أفراد الناس والمجتمع 
الذي يعيش فيو، وحرية الإنساف وضمتَه ومعاناتو والدواقف الشخصية التي يتعرض لذا، أي جميع 

، فالوجود عند الفلبسفة 2الدشكلبت التي يتعرض لذا وىي التي تدور حوؿ الإنساف الفعلي للشخص
الوجودين ليس صفة تضاؼ إلى الصفات التي تشكل ماىية الإنساف، بل ىي حقيقة التي تقوـ عليها 

 .جميع الصفات

وبهذا لصد أف الفلسفة الوجودية تبحث في الظاىرة الإنسانية من حيث كوف الإنساف يعيش 
مشكلبت وعلبقات لستلفة مع غتَه من أفراد لرتمعو، بذلك لصد أف لفظ الوجودية نشر كثتَا في 

الأوساط الأدبية والفلسفية والفنية والاجتماعية، وبهذا لصد أف الوجودية لا تبالي بداىية الأشياء 
وجواىرىا، وإنما ىي كل موجود، أي وجود كل ما ىو موجود في الواقع والحقيقة فهي فلسفة الأشياء 

الدلموسة بدعتٌ الأشياء الدلموسة، أي الأشياء التي تقع عليها أنظارنا وتلمسها أيدينا أو نتصل بها بنوع 
من الأنواع الاتصاؿ الدادي، فالوجودية ىي ابذاه فلسفي يقوـ على إبراز الوجود وخصائصو وجعلو 

سابقا على الداىية، فهو ينظر إلى الإنساف على أنو وجود لا ىبة ويؤمن بالحرية الدطلقة التي بسكن الفرد 
وبهذا فإف اسم الوجودية مرتبط .3من أف يصنع نفسو بنفسو، ويدل وجوده على النحو الذي يلبئمو
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لأنو الوحيد من بتُ جميع الفلبسفة الوجوديتُ الذي أطلق " جاف بوؿ سارتر"بالفيلسوؼ الفرنسي 
 .على مذىب ىذا الاسم

وىذا دليل على أف النجاح الأدبي والفلسفي الذي حققو ىو الذي جعلو الدمثل الأوؿ 
تتميز بدميزين، وهما عمق التحليل ودفتو وثانيا " سارتر"للوجودية في فرنسا، حيث لصد أف فلسفة 

الوجود )الأصالة في العرض وفي عدد كبتَ من الدوضوعات، وإلى ىذا كذلك يتبتُ لنا في كتابو 
 .1ذكائو (والعدـ

 والذي يطلق بعبارة أنا أفكر إذف «الكوجيتو الديكارتي»وبهذا فإف بداية الفلسفة السارترية ىي 
نقطة بداية لينظر إلى الأنا والواعي وموضوعو معا في علبقتهما " سارتر"أنا موجود، وىذا ما جعلو 

اصطنع الدنهج الفينومنولوجي وأقاـ بو انطولوجيا " سارتر"حيث لصد بعد ذلك أف . التي لا تنفك
للوجود، وحاوؿ من خلبؿ ىذا الدنهج القياـ بدراسة شاملة للوجود، فهو يستهدؼ وراء دراسة ىذه 
الحكم على الوجود، يريد بذلك دراسة مقومات الوجود الإنساني بصفة عامة لا لررد وصف الوجود 

يطلقوف على الوجودية أنها فلسفة الحياة، بحيث أنها تشتَ إلى الوجود قبل  وىذا ما جعلهم.2الفردي
أي قيمة أخرى، فيكوف الإنساف موجود أىم من كونو مفكراً وأىم من كونو حساساً، أي الصفات 

 .التي اعتاد الدفكروف أف ينسبوا بها إليو

 : مراتب الوجود الإنساني1 ـ 2 ـ 3

الوجود لذاتو، والوجود في ذاتو، والوجود : يأخذ ثلبثة أشكاؿ" سارتر"إف الوجود الإنساني عند 
 .للغتَ، ولكل منهم ما يديزه عن الآخر

 : ـ الوجود في ذاتو1

بأنو وجود الأشياء وىو وجود صلب ، لأنو لشتلئ بذاتو، فهو مكتمل، لأف وجود " سارتر"يعرفو 
 .3وجود لا معتٌ لو، ولا بسببو، ولا علة، ولا ضرورة، بل ولا خالق يفسر وجوده" سارتر"الأشياء عند 

                                                             
1

 .  49، نشأة المعارف الإسكندرٌة، دط، مصر، دت، ص فلسفة جاد بول سارترحسب الشارونً، 
2

 .213، ص 1985، مصر، 2، الهٌئة المصرٌة العامة للكتاب، طالاتجاهات المعاصرة فً الفلسفةالدٌدي عبد الفتاح، 
3

 .296، ص 2000، الإسكندرٌة، 1 دار الوفاء لدنٌا الطباعة والنشر، طنقد المذاهب المعاصرة،إبراهٌم مصطفى إبراهٌم، 



  في التراث العربي الإسلامي والفكر الغربي مفهوم  الإنسان     :          الفصل الثالث
 

 
67 

" ديكارت"، أوبالامتداد عند «بارمينيدس»ىو نفسو تصور الوجود عند " سارتر"فالوجود في ذاتو عند 
إف الظهور لا يستند إلى أي وجود لستلف عنو إف لو وجوده الخاص  والدوجود الأوؿ »: حيث يقوؿ

وبالتالي فإف الوجود في ذاتو ىو ذلك . 1«الذي نلتقي بو في أبحاثنا عن الوجود ىو إذف وجود ظهور
 .الوجود الأنطولوجي

 : ـ الوجود لذاتو2

ىو الشعور أو الوعي منظورا إليو في ذاتو وكأنو في حالة وحدة وانعزاؿ وىو انعداـ للوجود في 
ذاتو وشعور ينقص الوجود، الشوؽ إلى الوجود، فهو إنساف من حيث ىو إنساف، أي من حيث أنو 

 .يتجاوز وجود الأشياء والوجود الدادي لوجو عاـ، وىو الذات، أو الذاتية ومتضمن في كل معرفة

بتُ الوجود في ذاتو والوجود لذاتو، فالأوؿ يسميو  (الوجود والعدـ)في كتابو " سارتر"وعليو يديز 
، فالوجود في ذاتو عند "ىيجل"وجود الظاىرة، والثاني ىو ظاىرة الوجود وىو التميز الذي يأتي من 

أف الابذاه بتُ الوجود في ذاتو " ىيجل"سارتر مصمت أكثر من أف يكوف ضمنيا، وعلى حتُ يرى 
، 2أف ابرادهما مستحيل، وىذا التصريح ىو نفسو إنكار فكرة الإلو"سارتر"والوجود لذاتو لشكن، يعلن 

يعتبر أف الوجود لذاتو يحاوؿ أف يكوف وجودا في ذاتو، دوف أف يفقد شعوره بوجوده " فؤاد كامل"لصد 
 .3"سارتر"لذاتو، وىي لزاولة لا يكتب لذا النجاح، ومن ىنا كاف شقاء الضمتَ الإنساني في فلسفة 

 :  ـ الوجود للغير3

ىو شعور، ولكن منظورا إليو من حيث علبقتو بالشعورات الأخرى، أي من وجهة النظر 
الاجتماعية والوجود مع الآخرين وىو الوجود لذاتو، وكل وجود للغتَ يتضمن عنو صراعا ونزاعا 

مستمر مع الوجود للذات، فاف كل وجود للذات يسعى إلى استًاد بجعل الغتَ مباشرة أو بطريقة غتَ 
 .مباشرة موضوعا بالنسبة إلى الأنا أو الذات

                                                             
1

 .18، ص 1966، بٌروت، لبنان، 1، منشورات دار الأدب، طالوجود والعدمجان بول سارتر، ترجمة عبد الرحمان البدوي، 
2

 .163 - 162، دار الثقافة للنشر والتوزٌع، دط، القاهرة، مصر، دت، ص الفلسفة الفرنسٌة من دٌكارت إلى سارترجان فال، 
3

 .10 دار المعارف، دط، مصر، دت، ص الغٌر فً فلسفة سارتر،فؤاد كامل، 
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لا يبتدئ من خلبؿ برليل عقلي كما ذىب إلى ذلك " سارتر"إذ أف لصد بذلك وجود الغتَ عند 
وكانط وديكارت بل من خلبؿ الواقع اليومي، وعليو يؤكد " ىيجل"الفلبسفة العقليتُ والدثاليتُ أمثاؿ 

على أنا الغتَ ىو الآخر، أي أنا الذي ليس إياه، فالغتَ ىو من ليس إيادي ومن لست إياه " سارتر"
أي أف الغتَ ىو الآخر الدقابل لأناي، ىو أنا أخرى، لكنها ليست نفس أناي لأف كل منا يختلف عن 

 .1الآخر

أنو إذا كاف الغتَ الدوضوع يتحدد في ارتباط مع العالم بوصفو الدوضوع الذي يرى " سارتر"يرى 
ما أرى، فإف علبقتي الأساسية مع الغتَ الذات، ينبغي أف يكوف في الوسع ردىا إلى إمكاني الدستمر 
أف يراني للغتَ، ففي وبواسطتو انكشاؼ وجودي موضوعا بالنسب للغتَ ينبغي أف يكوف في وسعي 

بضرورة وجود الغتَ " سارتر"، وعليو فإنو يتستٌ لنا من خلبؿ أقواؿ 2إدراؾ حضور الوجود الذات
عنده، فنظرة الغتَ بدثابة الدرآة التي تقيمنا، وتكشف لنا عن ذواتنا، لكنها في نفس الوقت تسلب منا 

حريتنا وتقيدنا لن الغتَ ىو الذي يحكم علينا، وبالتالي فإف وجودنا ومعرفتنا بذاتنا لا تتحقق إلا 
فأنا لوشئت أف اعرؼ شيئا عن »: بقولو" سارتر"بوجود الغتَ كشرط ضروري، وىذا ما أكد عليو 

نفسي، فلن أستطيع ذلك إلا عن طريق الآخر، لأف الآخر ليس فقط شرطا لوجودي، بل ىو أيضا 
 .3«شرط الدعرفة التي أكونها عن ذاتي

 : ـ أسبقية الماىية على الوجود2 ـ 2 ـ 3

إف الداىية لاحقة بالوجود لا سابقة لو، حيث لصد الوجوديوف في نظرىم أف ماىية الأشياء 
الجامدة مثل الكرسي تكوف سابقة على وجودىا، فعندىم مثل الكرسي لابد أف تكوف سابقة على 

وجودىا، فالكرسي قد صنع على يد شخص كانت لو فكرة الكرسي وطريقة صنعو، فوجود الكرسي 
جاء بعد أف تصور في ذىن النجار صورة الكرسي وماىيتو واستخداـ الأدوات الضرورية لإخراج ىذه 

                                                             
1

 .394 - 393 ص الوجود والعدم،جون بارل سارتر، 
2

 . 99، ص 2009، أبو ضبً، 1دار الكتاب الوطنٌة، ط، (الهوٌة البشرٌة) النهج إنسانٌة بشرٌة إدغار موران، ترجمة هناء صبحً،
3

 .433 - 432، ص 1964، مصر، 1، الدار المصرٌة للعلوم، ط، الوجود مذهب إنسانًجان بول سارتر، ترجمة عبد المنعم الحنفً
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الصورة إلى حيز الوجود، فمنها لصد أف الوجود جاء لأدؽ على وجود الداىية في ذىن النجار، ومثل 
، فالدقصود ىنا وباختصار أف جميع الكائنات تكوف ماىيتها سابقة 1ىذا يقاؿ للنباتات والحيوانات

" سارتر"على وجودىا فيما عدا الإنساف فإف ماىيتو لاحقة على وجوده وليس سابقة عليو، يعبر بهذا 
إننا نعتٍ بذلك أف الإنساف يوجد أولا وقبل »: بقولو إف وجود الإنساف يسبق ماىيتو موضحا بذلك

كل شيء ويواجو نفسو وينخرط في العالم ثم يعرؼ نفسو فيما بعد، وإذا كاف الإنساف كما يريد 
الوجوديوف غتَ قابل للتعريف، فإف السبب ىو أنو في البداية لاشيء، إنو لن يكوف شيئا إلا فيما 

 .2«...بعد، وعندئذ سوؼ يكوف على لضو ما يصنع من ذاتو

أي أف الإنساف يأتي إلى الوجود لا كموضوع في زماف ومكاف، بل كنشاط مستمر للحرية، فهو 
يوجد قبل أف نستطيع تعريفو، فالداىية تأتي بعد الوجودية، والإنساف يوجد ويظهر في الطبيعة ثم 

يتحدد ويعرؼ، ولا يدكن تعريفو إلا على الشكل الذي يوجد نفسو عليو، وبهذا الفعل الحر الذي 
يختار بو ذاتو يخلق بو ماىيتو لنفسو، أما إذا قدمنا ماىية الإنساف على وجوده، فمن الواضح أننا 
سنصنع إنسانا مثاليا، وما علينا سوى أف لصتهد حتى نصبح متشابهتُ لو قدر الدستطاع، ولأصبح 
 .3وجودنا موجها لضو غاية معينة، وىي ىذه الداىية التي نعبر عنها بالعدؿ والختَ والفضيلة والسعادة

ىدفي ىنا الدفاع عن »: بقولو أف الوجودية مذىب إنساني فيقوؿ" سارتر" وبهذا لصد في كتاب 
الوجودية ضد كل ما يوجو إليها من انتقادات فهم يتهمونها أولا بأنها دعوة الاستسلبـ للؤسى، لأنو 

مادامت كل الحلوؿ مستحيلة، فإف العمل في ىذا العالم مستحيل كذلك ولا جدوى منو، وحينئذ 
ومداـ التأمل رفاىية ومن الكماليات فهي لن تكوف سوى فلسفة . تكوف الوجودية فلسفة تأملية

 .4«برجوازية الأخرى

                                                             
1

 .103، ص دراسة فلسفٌة معاصرةمحمد مهران رشوان، 
2

 .18، ص 1982المجلس الوطنً للثقافة والفنون والأدب، دط، الكوٌت، لوجودٌة، جون ماكوري، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، ا
3

 .104ص دراسة فلسفٌة معاصرة، محمد مهران رشوان، 
4

 .05، ص الوجودٌة مذهب إنسانًجان بول سارتر، 
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أف الوجودية مذىب إنساني ذو أس واقعية، والدذىب الرأسي "سارتر" لصد أف من خلبؿ ماقالو 
عنده ىو القوؿ بأف الوجود يسبق الداىية، فمفهوـ الوجودية ىو وجود الإنساف والأشياء من حولو 
سبق موجود لا يزيد عن ذلك، أما الإنساف يكمن وجوده بعقلو فيستخر جوىره وماىيتو، فيتولد 

الإنساف تدريجيا سنتُ طواؿ يكوف ثابتا ومتغتَا في نفس الوقت، لأف من عمره الأوؿ كإنساف يكوف 
 .غتٍ أو فقتَ، معلم أو جاىل وىذا الجوىر أو الداىية بعد الوجود

إف الإنساف يوجد أولا غتَ لزدد بصفة بعد ىذا يلتقي بنفسو في الدستقبل ويشعر أنو يلتقي 
بنفسو في الدستقبل وىذا من خلبؿ الأفعاؿ التي يقوـ بها، ولذذا فإف الإنساف ىو أولا مشروع وتصميم 
يحيا حياة ذاتية، ولاشيء يوجد قبل ىذا الدشروع، بل الإنساف ىو الذي يصمم مستقبلو ثم يحقق في 

فإنو بالضرورة مسؤوؿ لدا . ىذا التصميم ما يستطيع وماداـ الإنساف مشروعا وتصميما يصنعو لنفسو
 .1يكوف عليو، وكل إنساف يعمل الدسؤولية الكاملة عن وجوده

ومتى كاف الوجود سابقا على الداىية لم يبق في الإنساف شيئا يعتُ سلوكو وأفعالو، بحيث يكوف 
حر كل الحرية في أف يعمل كل ما يشاء ولا يتقيد بأي شيء بدعتٌ تكوف لو الحرية التامة، إذف إف 

الوجودية لاترى أف بوسع الإنساف أف يجد معونة في علبمة على الأرض تهديو السبيل، لأنها ترى أف 
الإنساف يفسر الأشياء بنفسو كيفما يشاء، وأنو لزكوـ عليو في كل لحظة أف يختًع الإنساف فما 

 .الإنساف إلا ما يصنع نفسو ويريد، وما يتصور نفسو بعد الوجود

بهذا لصد أف جميع الكائنات تكوف ماىيتها سابقة على وجودىا عند الوجوديوف يقوؿ سارتر أف 
، وقد كاف كتَ كجورد من 2الإنساف ىو مشروع يدتلك حياة ذاتية بدلا من أف يكوف شيئا كالطحلب

، 3أوائل القائلتُ بتقدـ الوجود على الداىية، وىو أوؿ من أعطى لكلمة وجود معتٌ وجوديا صرفا
عندما نقوؿ أف الوجودية سابقة على الداىية بهذا أننا نعتٍ أف »: يشرح سارتر ىذه الفكرة بقولو

                                                             
1

 .262، ص 1973 المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر، دط، بٌروت، دراسات فً الفلسفة الوجودٌة،عبد الرحمن بدوي، 
2

 .103، ص مدخل إلى الفلسفة المعاصرةمحمد مهران، 
3

 .241، ص دراسات فً الفلسفة الحدٌثةمحمود حمدي زقزوق، 
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الإنساف يوجد أولا، ثم يتعرؼ إلى نفسو ويحتك بالعالم الخارجي، فتكوف لو صفاتو ويختار لنفسو 
أشياء ىي التي بردده، فإذا لم يكن للئنساف في بداية حياتو صفات لزددة، فذلك لأنو قد بدأ من 

إف .الصفر، بدأ ولم يكن شيئا وىو لن يكوف شيئا إلا بعد ذلك، ولن يكوف سوى ما قدره لنفسو
الإنساف يوجد ثم يريد أف يكوف، ويكوف ما يريد أف يكونو بعد القفزة التي يقفرىا إلى الوجود، لأف ما 

سيكونو الإنساف ليس لزدد من قبل، وإلداـ كل فرد ىو الذي يحدد ما سيكونو، ولنا في الحق إلا ما 
ويروف أننا لم  حتُ يروف أف الوجود يسبق الداىية نصتَه، وىذا الدعتٌ ىو الذي يشتَ إلى الوجوديتُ

إف الوجود ليس لو معتٌ فنيا إلا لكي " لويس لا فيل"وفي ىذا يرى. نمنح الوجود إلا لكي نظفر الداىية
. يسمح لنا لا بتحقيق ماىية قد عينت من قبل فحسب، بل بتحديدىا باختيارنا بأف نتوحد معها
 .وبدلا من أف يقاؿ عن الداىية، والحق أنو بواسطتو اختيار ماىيتنا، نعتُ في الوجود مكاننا الأبدي

وإذف فمن إساءة فهم العلبقات الحقيقية بتُ الفكر، أف يراد انبثاؽ الوجود من ماىيتو من قبل، 
بينما الحق أف الوجود ليس لو علو سوى أف يسمح بتحقيق الداىية، ولكن لن نستطيع الظفر بهذه 

الداىية إلا بفعل الحرية، وفعل الحرية ىذا ىو الذي يراد التعبتَ عنو دائما حتُ يتحدث عن الدرور من 
الداىية إلى الوجود، وىذا الدرور يصتَ واضحا على صورة أفعل بوساطة مرور آخر في ابذاه مضاد يقتاد 

 . من الوجود إلى الداىية

فالوجود يختار ماىيتو عندما يجد اختيار الشخصية التي يريد أف يكوف إياىا، وىذه الداىية بعد 
فماىية الإنساف عند الوجودي تتحدد بدا . الوجود لأنو لكي يختار الإنساف، ينبغي أف يكوف موجودا

 .1يحققو عن طريق وجوده، فهو يوجد أولا ثم بردد ماىيتو من بعده

أنو لا يوجد " سارتر"وبهذا فإنو يتًتب على ىذا القوؿ بأسبقية الوجود على الداىية، كما يرى 
 .2للئنسانية شيء اسمو الطبيعة البشرية، وإف الإنساف ليس سوى ما يصنعو ىو بنفسو

                                                             
1

 .10، ص الوجودٌة مذهب إنسانًجان بول سارتر، 
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 .242، ص دراسات فً الفلسفة الحدٌثةمحمود حمدي زقزوق، 
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 :   ـ حقيقة الإنسان في الفلسفة السارترية3 ـ 2 ـ 3

إلى الإنساف بوصفو شيء لررد، ولذذا لصد الفلسفة الوجودية توجو دائما لضو " سارتر"ينظر 
الإنساف الحي الفاعل، لتعيد لو بذلك كرامتو، باعتباره ذاتا منفتحة على نفسها وعلى الآخرين، 

ىو حياتو الإنسانية وجملة أفعالو ليس إلا أنو جملة، تنظيم، لرموعة " سارتر"الإنساف كما يعلن 
 .العلبقات التي تؤلف ىذه الأفعاؿ

بأف كل النظريات مادية تعامل الإنساف كشيء من الأشياء، " سارتر" ومن ىذا فإف لصد رأي 
أي أنها تعتبره لرموع ردود وأفعاؿ معينة، لا بسيز بينها وبتُ لرموع الكيفيات والظواىر التي تدخل في 

على الدكانة الكبتَة التي أولتها الوجودية للئنساف، على غرار الفلسفات " سارتر"تركيب، ولذذا يؤكد 
الأخرى التي حصرت الإنساف في الجانب الدادي والحيواني فقط، وبذلك أهملت الجانب الوجودي 

أما لضن الوجوديوف فنزيد أف نقوـ دنيا الإنساف على »": سارتر"والإنساني للئنساف، حيث يقوؿ 
 .1«لرموعة من القيم الدتميزة الدفارقة للعالم الدادي

، حيث يرى أف الوضع الذي آؿ إليو الإنساف في "ىيدجر"وىذا ما ذىب إليو أيضا أستاذه 
القرف السابع عشر والثامن عشر ميلبدي ، كاف بفعل النزعة الدادية التي قتلت الإنساف عندما جردتو 

 .من أحاسيسو ومشاعره، وجعلتو عبدا للمادة ومن ثم ابتعد عن انشغالو بالوجود

وبهذا  (وجوده، ماىيتو، حريتو)ولذذا فإف جل كتابات كما نرى تدور حوؿ مشكلبت الإنساف 
 ''فقد شكلت مشكلة الإنساف الدشكلة الأولى التي عنيت بها الفلسفة الوجودية 

وىو مايزاؿ " سارتر"وعليو فقد تولدت ىذه النزعة الإنسانية التي لطالدا آمنت بالحرية، في نفس 
شارؿ "البرجوازيتُ،  يوَّصغتَ نتيجة الدعاملة القاسية التي كاف يتلقاىا ىو ووالدتو من قبل جد

آف "فقد قضت أمو »، حيث لصده يحكي واقع طفولتو ا﵀زنة في كتابو الكلمات "ولويز جيماف""بيتًز

                                                             
1

 .45، ص الوجودٌة مذهب إنسانًجان بول سارتر، 
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الابنة الصغرى طفولتها على كرسي، لقد علموىا الفجر وأف تقف وبذلس معتدلة، كما " ماري
، وىذا يعتٍ أف البرجوازيتُ البسطاء والدتكبرين كانوا يجدوف الجماؿ فوؽ 1(...)علموىا الخياطة

 . إمكانيتهم أو دوف وضعهم

إف حقيقتي واسمي كانوا في أيدي الكبار، فقد تعلمت أف أرى نفسي بعيونهم، »: يقوؿ سارتر
فإذا ما غابوا تركوا خلفهم نظرتهم الدمزوجة بالضوء، كنت أجري وأقفز وراء ىذه النظرة التي كانت 

 .2برافظ على طبيعة الحفيد النموذجي

ابذاه الاستغلبؿ البرجوازي الدزيف بالدبادئ اللبرالية، " ساتر"ومن ىنا تولدت الكراىية في نفسية 
يو يتظاىراف بها، لسفيتُ وراءىا أنانية وتسلط وقسوة بذاه الغتَ، وعلى ىذا الأساس قرر َّكاف جد

أف يدعوا إلى النزعة الإنسانية التي تؤمن بالفرد الحر، الذي يختار ماىيتو بذاتو، دوف قيود من " سارتر"
ليس إلا مشروع الوجود الذي بتصوره، ووجوده ىو لرموع ما " سارتر"فالإنساف عند »الآخرين 

حققو، وىو نفسو ليس إلا لرموع أفعالو، ولرموع أفعالو ىي حياتو، فهو لرموع أعمالو وىو 
 3.«حياتو

يتحدد كمشروع ويسعى دائما إلى بذاوز ذاتو وذات الآخرين، " سارتر"وإذا كاف الإنساف عند 
الإنساف الدتمرد »: يذىب إلى القوؿ" (ـ1960ـ ػ 1913 )Albert Camusألبتَ كامو "فإف 

نعم منذ أوؿ بادرة تصدر : إنو إنساف يقوؿ لا، وإف رفض فإنو لا يتخلى، فهو أيضا إنساف يقوؿ
في نفس الوقت، إنو يؤكد وجود الحد، ويبتُ بعناد " لا"و " نعم: "عنو، وبهذا الدعتٌ يقوؿ العبد الدتمرد

 .4«(...)أف في ذاتو شيئا ما يستحق أف

أف الإنساف كائن متعاؿ بطبقة، يتجاوز ذاتو أو يعامل الأشياء معاملة " جاف بوؿ سارتر"كما يرى 
مرجعها ىذا التجاوز، وليس ىناؾ عالم آخر إلا عالم الإنساف عالم الذاتية الإنسانية، وىذه العلبقة 
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 .13، ص 1993 دار شرقٌات، دط، القاهرة، مصر، ، الكلمات،جان بول سارتر، ترجمة ذلٌل صابات 
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 45 - 44 ص ، الكلمات،جان بول سارتر، ترجمة ذلٌل صابات
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 .39- 38، ص الوجودٌة مذهب إنسانًجان بول سارتر، 
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 . 18، ص 1983، بٌروت، لبنان، 2، منشورات عوٌدات، ط، الإنسان المتمردألبٌر كامو، ترجمة نهادر رضا
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بتُ التعالي كجزء من الإنساف، ليس بدعتٌ أف ا﵁ متعاؿ، لكن بدعتٌ بذاوز الذات، وبتُ الذاتية  بدعتٌ 
 .1أف الإنساف ليس مغلقا على نفسو دائما، ولكنو حضور أبدي في العالم الإنساني

وعلى قوؿ سارتر لصد قوؿ بليز باسكاؿ بقولو أف الإنساف ما ىو إلا عود وأضعف عود في 
الطبيعة، غتَ أنو عود مفكر وليس من الضروري أف يجتمع الكوف كلو لسحقو، فقط تكفي لقتلو 

نقطة بخار أو قطرة ماء، وحتى إذا سحقو العالم فهو مع ذلك أنبل منو لأنو يعرؼ حتما أنو سوؼ 
يدوت، كما أنو يعرؼ ما يتميز بو العالم عليو في حتُ أف العالم لا يدري عنو شيء ومن ثم كاف الفكر 

 2.وحده ىو مصدر كرامة الإنساف ومقياس نهضتو وليس الدكاف أو الزماف

في كتابو " (ـ1944ـ ػ 1837 )alexis Carrelألكسيس كاريل "في حتُ لصد أف 
أف الإنساف كل لا يتجرأ كما أنو في غاية التعقيد ومن »: يذىب إلى القوؿ (الإنساف ذلك المجهوؿ)

غتَ الديسور الحصوؿ على عرض بسيط لو، وليس ىناؾ طريقة لفهمو في لرموعة، أو في أجزائو في 
فالإنساف يظل غامض يخفى الحقيقة في كثتَ من الأحياف عن الآخرين، وفي أحياف . 3«وقت واحد

 .أخرى يجهل حتى معرفة ذاتو بنفسو، فيلجأ إلى الغتَ

وبهذا فإف الإنساف العيتٍ في رأي الوجودية لكي يتخلص من سطوة الإنساف ويصبح حر عليو 
ولا يستطيع الفرد أف . أف يعزؿ نفسو عن المجتمع،ويضع نفسو في موقف حدي بتُ الحياة والدوت

يتخلص من الوجود اليومي إلا بالخوؼ من الدوت ثم يصبح حرا، ويستطيع أف يكوف مسئولا عن 
لصد بأف الذات الإنسانية دائما في موقف، ولكنها كثتَا ما تتزع " سارتر"أفعالو، لكن من خلبؿ أقواؿ 

 .إلى التغتَ ىذا الدوقف لأف ىناؾ حرية في الوعي

كما أف الذات تستطيع أف ترسم لنفسها الصورة الدستقبلية التي يجب أف تكوف عليها، وكما 
خصوصا تعتبر أف كل ىذا أساسو التتالي والصتَورة الحتمية بتُ " سارتر"أشتَ سابقا فإف فلسفة 
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الوجود والعدـ، وأف الإنساف في ظل كل ىذه التحولات التي تطرأ في صميم وجوده، مرتبطة بالوقائعية 
والتي تعتٍ العلبقة القائمة بتُ الإنساف وبتُ العالم، وكما لصد أف كينونة الإنساف لم تقدـ جاىزة وإنما 

بناىا الإنساف في كل الأحواؿ باختياره، لأنو لزكوـ عليو في ىذه الحياة أف يعدـ ذاتو في سبيل 
الوصوؿ إلى الغاية التي يريد بلوغها، والدوت ىنا حقيقة لا مفر منها والإنساف بوعيو ىو في حقيقتو 

الأمر وجد في امتحاف لصاحو فيو مرتبط بددى استطاعتو بذاوز ىذا الدوت، لأنو يحاصر كل لحظة من 
لحظات التغتَ الإنساف، لأف الدوت ىو إعداـ للحياة، وللئمكانيات كذلك والصتَورة التي بست 

جانبا لا فرار " سارتر"الإشارة إليها سابقا يهددىا الدوت ىي الأخرى، يشكل الدوت في انطولوجيا 
 . منو بالنسبة للئنساف ومرتبط بو في كل الأحواؿ

إلا إنو خارج عن الوجود وخارج عن " سارتر"لأف الدوت بالرغم من أنو شيء حقيقي في فلسفة 
الوعي كذلك وتشتًؾ في الإنسانية جمعاء، فلولا الدوت لدا كاف للحياة معتٌ وكذلك بالنسبة 

للئمكانيات التي يحققها الإنساف في الزمن الذي يقطعو داخل الوجود، وىنا يكوف تساؤؿ ىل معتٌ 
 .1ىذا أف الدوت يرسم حدود حريتنا؟

يعتٍ بقولو أف الدوت يعد نهابة للحياة الدتعلقة بالوجود لذاتو، لأنو " سارتر"لكن بذلك لصد أف 
ينقلو من إلى ما في ذاتو التي برمل صفة غياب الوعي، لأف الإنساف لا يستطيع أف يدرؾ اللحظة التي 

يسقط فيها الدوت على وجوده وتصبح كل الحياة الواعية تابعة إلى الجانب الغتَ إنساني، وىو أكبر 
خطر يهدد وجود الإنساف، فالدوت لا يرسم حدود لحرية الإنساف فقط، بل يهدـ ىذه الحرية ويقتلعها 

حوؿ الدوت ىو أف الآخر يحقق انتصارا كبتَ في ىذه " سارتر"من جذورىا، وبهذا فإننا لصد موقف 
 .اللحظة في أنو بسكن من رؤية حرية الفرد تزوؿ أماـ حريتو

أف يجمع " سارتر"فبهذا الانتقاؿ يصبح الوجود لذاتو ثابتا مثلو مثل الجمادات، وقد استطاع 
بتُ الوجود لذاتو والآخر من وجهة نظر فينومينولوجيا، فالوجود لذاتو في علبقة قصدية مع الآخر منذ 
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 .861 ص ، الوجود والعدم،جان بول سارتر
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يقدـ مثالا يوضح فيو أف بدقدرة " سارتر"لحظة وعي كل منهما بالآخر في الواقع والتجربة الحسية، إف 
الإنساف أف يرسم سورة عندما يحل على الوجود لذاتو الدوت، وىذا من خلبؿ قصة توـ ا﵀كوـ عليو 

إني أرى جثتي ليس ىذا شاقا، ولكتٍ أنا الذي أراىا بػمي عيتٍ عليا أف أتوصل لأفكر بأنتٍ »بالدوت 
لن أرى شيئا، وأف العالم سيستمر بالنسبة للآخرين، وبحجة أننا سنموت معا لكن عليا أف أزيد تلك 

 .1«ا﵀بة

لا يدركو الإنساف بدعزؿ عن الآخر، وىذا ما "سارتر"من خلبؿ ىذا نرى أف الدوت في فلسفة 
فالدوت ىو موت الإنساف . ، بحيث أنها قائمة على مبدأ الذاتية"سارتر"تم التأكيد عليو في وجودية 

وحده، لأف الوجود ىو عبارة عن بذربة ذاتية يدر بها الإنساف؛ إما تنتصر أو ينتصر عليها الآخر، ولا 
كواحد من الفلبسفة الوجوديوف يؤكد على ضرورة مواجهة ىذه الحقيقة، "فسارتر "ىرب من الدوت 

الغتَ موجودة في واقع الإنساف، ولكنها تتًصده ويجب على الإنساف ألا يستهتُ بالدوت، لأنو إعداـ 
كل بسرد حنتُ إلى البراءة، ونزوع إلى الكينونة، ولكن الحنتُ يحمل السلبح »لكل ما حققو الإنساف 

 .2«ذات يوـ ويأخذ على عاتقو الوزر التاـ، أي القتل والعنف، وبسرد العبيد والثورات القاتلة للملوؾ

إف ىذا التمرد لو علبقة مباشرة مابتُ الوجود لذاتو وفي ذاتو في العالم، لأنو يسعى أف يوجد وأف 
يكوف في العالم والعصياف البشري، أو التمرد يعبر عن الخوؼ من الدوت الذي يجنح إلى العصياف 

الدوت غتَ موجود ولا يستطيع الإنساف الوصوؿ إليو فمن خلبؿ ىذا " سارتر"وحسب . والفوضى
 .يؤكد على أف الدوت لا يؤثر على الإنساف لأنو بعيد عن واقعو

فالوجود الإنساني ىو وجود حي، لأف الإنساف يتصوره ويعيشو ويرسم لو صورة مستقبلية، وكل 
الدواقف الصعبة يجب أف يجعلها بزدـ وجوده في تغتَ مستمر؛ لأف كل الصعوبات والعوائق تصنع 

 .الإنساف، ويجب مواجهتها في سبيل برقيق الوعي لغايتو وىدفو

                                                             
1
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 : خلاصة الفصل

في بحثو للوجود الإنساني كاف مركزا " العامري"نستنتج من خلبؿ ما قدمناه في ىذا الفصل أف 
على أهمية النفس والعقل وذلك في برديد ماىية الإنساف وحقيقتو، لصد بهذا أنو وصل إلى نتيجة وصل 

إليها أبي الفرج الأصفهاني في بحثو، وىي أف أىم ما ميز الإنساف وأبرز ما في حقيقتو وجود النفس 
أبو الحسن "الناطقة لو، فهي حقيقتو الدائمة الثابتة الخالدة وراء الجسد الدتغتَ، وىذا التصور جعل 

يفرض لوجود النفس مكانة كبتَة في جوانب بحثو للئنساف، فتكوف للنفس الناطقة، أو " العامري
 .العقل الدكانة الأعلى في حياة الإنساف وفكره ومعرفتو

من خلبؿ تعريفو للوجود "جوف بوؿ سارتر"أما الوجود الإنساني عند الفلبسفة الغربيتُ برديدا 
الإنساني، بأف وجود الإنساف سابق على ماىيتو، وأنو حر حرية مطلقة في الاختيار يضع نفسو بنفسو 

ويدلؤ وجوده على النحو الذي يبتغيو ىو، كما أراد من خلبؿ أنطولوجية تدرس مقومات الوجود 
الذي يتمثل في عالم الإنساف، : الوجود لذاتو: الإنساني أف يقسم إلى ثلبثة نذكر منها أثناف ىنا وهما

الذي يدثل في العلبقة العينية التواصلية التي تربط الإنساف بغتَه،فالوجود : والوجود من أجل الغتَ
 .الإنساني عنده ىو وجود حي، لأف الإنساف يتصوره ويعيشو ويرسم لو صورة مستقبلية
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الإنسان الحضاري عند أبي "وبعد استعراضنا لأىم المحطاّت الأساسية والمطلوبة لتحليل ماىية          
، يدكن القول في خاتدة الدراسة أن تراث الفكر الإسلامي قد أبدع في شرح "الفرج الأصفهاني

كما ىو الشأن في جميع المشكلات المعرفية –وتوضيح حقيقة الإنسان وعلاقتو بمفهوم الحضارة
فلسفية،كلامية، )حينما أقام معالمها على عدّة مجالات وتخصصات- والوجودية التي تطرق إليها

وىذا إن دلّ (. القرآن الكريم والسنة النبوية)وانطلاقا من الأطر الدينية للثقافة الإسلامية (...صوفية،
على شيء إنما يدّل على الدور الكبير الذي لعبتو ىذه الثقافة كحلقة من حلقات تطور الحضارات 

الإنسانية العالمية، واىتمامها بكيان الإنسان وجوىره سواء بوصفو ذات فردية أو ككتلة بشرية مجتمعة؛ 
فمادام أنو خليفة الله في الأرض فعليو أن يكون صورة حسنة ومكتملة الأوصاف والنعوت، يتجسّد 

ىذا الحسن والكمال في صفاء ونقاء النفس والروح والقلب والعقل والبصيرة، لكي يتحقق معاني 
في -  على حد تعبير أفلاطون وأفلوطين–إلى كل ذات تريد أن تتشبو بالإلو " الإنسان الكامل"مفهوم

 .حكمة عقلها وبصيرتها ومن ثمّ أخلاقها

إلى تحليل وشرح ىذا المفهوم من " أبو الفرج الأصفهاني"      وعلى منوال ذلك، سعى العالم الصوفي 
بعده الحضاري، حيث رأينا أنو لم يبتعد كثيرا عن ما كان سائدا في عصره أو في ثقافتو الدينية عن 

وكبار متصوفة العالم " ابن سينا"و" الفارابي"ذلك؛ مستلهما من بعض أفكار فلاسفة الإسلام كـ
محي الدين بن "وفنون التأويل لدى" جلال الدين الرومي"الإسلامي على غرار ذوقيات وشوقيات

 .، ومستشهدا أيضا بكثير من الآيات القرآنية والأحاديث النبوية"عربي

حول نظرتو للإنسان "الأصفهاني"    ويدكن أن نستخلص جملة من الأفكار والمواقف التي تطرّق إليها
 :الحضاري،  في النقاط التالية

مفهوم الإنسان لديو ىو كلا متشابكا ومتداخلا، فهو كذات لها نفس عاقلة تدرك ذاتها بذاتها - 1
وروح مقدّسة شرفها اللّو بأعلى المراتب والمدارج إن سلكت طريقها الحقيقي للسعادة الأبدية وقلب 

يتقلب مع أحوال الوجود ومقامات الروح، كما أنها مأسورة في بدن تتعلق بو النفس والروح كما يحتاج 
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إليهما ىو أيضا وىو في مرحلة تشكلّو وتطوره عبر الأزمنة، فالإنسان عنده متكون من جزأين روح 
، حيث نجد أىم ما يديزه وأبرز ما في حقيقتو "طبيعة أرضية"والبدن " طبيعة سماوية"وبدن معا الروح 

وجود النفس الناطقة لو وىذا ما جعلو يفرض لوجود النفس مكانة كبيرة في جوانب بحثو للإنسان، 
 .فتكون للنفس الناطقة أو العقل المكانة الأعلى في حياة الإنسان في فكره ومعرفتو وسعادتو

 والإنسان في فكر العامري نجده متشابها مع فكر أبو الفرج الأصفهاني في تعريفو للإنسان بأنو – 2
مكون من مادة وصورة أي من جسم ونفس، فالتصور الحقيقي لماىية الإنسان ليس ىو الجسد ولا 
قوة الجسدية ولا الروح الحسية معبرة عن ىذا الجسد وإنما ىو فقط نفس ناطقة لأن الإنسان بهذه 

النفس يختلف ويتميز عن جملة الكائنات الطبيعية، وبالتالي نجد ىذه المنحة الإلهية ىي التي تديزه 
 .وتفضلو عن غيره من الموجودات في الأرض

جون "لممثل الفلسفة الوجودية، الفيلسوف الفرنسي  أما الإنسان عند الفلاسفة الغربيين وتحديدا – 3
حيث  نجد أن في تعريفو للإنسان قدم تعريفا معارضا لما قدمو أبو الفرج الأصفهاني "بول سارتر

والفلاسفة المسلمين من خلال تعريفو للوجود الإنساني بأنو سابق عن ماىيتو وىذا يدثل أن الإنسان 
 .  حر حرية مطلقة في الاختيار يضع نفسو بنفسو دون وجود قوة خارجية عن ذاتو بما فيها القوة الإلهية

        ولأن من أبجديات البحث العلمي، وتحقيقا لفكرة الموضوعية نوع ما، آثرنا أن نفتح أفاق 
الدراسة من خلال اقتراحانا لبعض الإشكاليات والمفاىيم التي تعرضنا إليها بشكل مختصر ووجيز، 

نسعى أن نراىا مستقبلا كدراسات وأبحاث جديدة متجسدّة على أرض الواقع لعلّها تزيد من توضيح 
مالم نتمكن من إيضاحو وتبسيط ما عجزنا عن تبسيطو داخل عملنا المتواضع، متجلية في التساؤل 

 : التالي

 .ما طبيعة تصور مفهوم الإنسان الحضاري بين الفلسفة والقرآن والعلم- 
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 فهرس الآيات

الصفحة السورة ورقم الآية الآيات القرآنية 
ي إِ ذْ وَ وَ إِ وَ إِي إِ نِّ ي وَ اإِ لٌي إِ ي اذْوَ ذْ إِي وَ إِ يوَ ةًيي﴿   وَ إِ ذْي قَوَ اوَي وَ بُّ وَ

ي  لنِّ وَ اوَي وَ وَ ذْ لُيي للُي إِ يوَ ي وَ وَ ذْيإِ لُ ي لُيذْ إِ  قَوَ  لُ  ي وَ وَ ذْ وَ لُي إِ يوَ ي وَ ذْ
ي وَ ذْ وَ لُ ووَي ي قَوَ اوَي إِ نِّ ي وَاذْ وَ لُي وَ ي وَ ي وَ وَ ي وَ لُ وَلنِّ لُ ﴾  لُ وَ نِّ لُي إِ وَ ذْلإِ وَ

 07. 30الآية .البقرة

ي قَوَ إِ وَ يي﴿ ي إِ  نٍ ي إِ ذْ وَ وَ إِ وَ إِي إِ نِّ ي وَ  إِ لٌي وَ وَ ةً ي إِ ذْ  إِ ذْي قَوَ اوَي وَ بُّ وَ
ي لُ وإِ ي وَ وَ لُ  ي وَيلُي وَ  إِلإِ  وَي ي إِ يإِي إِ ذْ  ﴾ وَ وَّ ذْ لُيلُي وَ وَيوَ ذْ لُ

 24 .71الآية .ص

يي ﴿ ي  إِ ي   وَّوذْ وَ إِ ي وَ اذْوَ ذْ إِي إِ وَّ ي إِ ي   وَّ وَ  وَ اإِ ي لُ بُّي وَ ذْ  إِوذْ
 ﴾اوَ ذْلةً 

 25 .93الآية .مريم

يي﴿ ياوَ وَ ذْيإِ ذْي لُ ذْ وَ ولٌي وَ وَيوَ ي إِ وَ نِّ وَ ي وَ وَ  إِووَّياإِ قَوَ اإِ ي وَ ذْ وَ
 ﴾ وَ إِ  ةًي

 25 .65الآية .الإسراء

ي وَ ووَيووَ قًَّ ﴿  25 .57الآية . يس ﴾ إِ لُنذْذإِ وَي وَ ذْ
ي وَ ذْ قَإِ لُ ووَي ﴿  25 .171الآية . البقرة ﴾ لُ مٌّي لُ ذْ لٌيالُ ذْ لٌي وَيلُ ذْي وَ
ي لُيلُ  إِ إِ ذْي لُ نِّ وَّ وَيلُ ذْيي﴿ ي وَنإِ ي اوَ وَي إِ ذْ ي إِ ذْ  وَ إِ ذْي وَ وَذوَي وَ بُّ وَ

ي إِ وَ نِّ لُ ذْي قَوَ  لُ  ي قَوَ وَ يشوَيإِلذْ قَوَ  يإِ ذْي وَ وَ ذْ لُ   وَ وَشذْيوَلوَ لُ ذْياوَ وَ ي وَ ذْيلُ إِ
﴾ 

 26 .172الآية .الأعراف

ي وَ ذْ قَإِ لُ ووَييأ﴿  وَ قَوَ وَ ذْي وَ إِ  لُ  ي إِ ي اذْوَ ذْ إِي وَ وَ لُ ووَي وَيلُ ذْي قَلُ لُ ولٌ
يي ي وَ ذْ وَ ي اذْوَ ذْ وَ  لُي وَ وَ إِ ذْ ي  وَ ولٌي وَ ذْ وَ لُ ووَي إِيوَ ي قَوَ إِ وَّيوَ ي وَ  إِيوَ ي وَ ذْ

ي  وَّ إِ ي إِ ي   بُّللُ  إِي  ﴾ وَ ذْ وَ ي  ذْ قَلُ لُ ولُ
 26 .46الآية .الحج

 28 .4الآية .المعارج ﴾ وَ ذْ لُ لُي  ذْ وَ وَ إِ وَ لُي وَ   بُّ ولُي إِ وَ ذْيإِي﴿
يي﴿ ي وَ ذْ ي وَ وَ وَ وَّ لُ ووَي إِ وَّ  وَ ذْ وَي وَ لُ  لُي   بُّ ولُي وَ  ذْ وَ وَ إِ وَ لُي وَيقًَّ ي وَ

 ﴾ وَ إِووَي وَيلُي   وَّوذْ وَ لُي وَ قَوَ اوَي وَ وَ  قَةً 
 28 .38الآية .النبأ

ي لُ نِّي وَ ذْ نٍي﴿ ي وَ نِّيإِ ذْي إِ ذْ  28 .4الآية .القدر﴾  وَنوَ وَّالُي  ذْ وَ وَ إِ وَ لُي وَ   بُّ ولُي إِ يوَ ي قَإِ إِ ذْوإِ
ي لُ وإِ ﴿ ي إِ يإِي إِ ذْ  28 .29الآية .الحجر ﴾ وَ وَيوَ ذْ لُ
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ي لُ وإِيإِي﴿  28 .9الآية .السجدة ﴾ وَ وَيوَ وَي إِ يإِي إِ ذْ
ي لُ وإِنقَوَ ﴿  28 .91الآية.الأنبياء ﴾ وَنوَيوَ ذْنقَوَ ي إِ يوَ ي إِ ذْ
ي لُ وإِنقَوَ ﴿  28 .12الآية .التحريم ﴾ وَنوَيوَ ذْنقَوَ ي إِ يإِي إِ ذْ
ي وَ وَ وَّلذْ قَوَ الُي إِ لُ وإِيي﴿  وَ  وَ ذْنقَوَ ياإِ  وَ ي  ذْ وَي وَ ذْ وَ وَي  ذْ وَ نِّنقَوَ اإِ

 ﴾  ذْ لُللُ إِي
 28 .87الآية .البقرة

لإِيي﴿ ي إِ ي  ذْ وَيذْ ي إِ لُ وإِي  ذْ لُللُ إِي لُ وَ نِّ لُي  نقَوَّ  وَ  إِ ذْي وَ وَّلذْ لُ وَ
 ﴾ وَ وَيذْ ةًي

 28 .110الآية .المائدة

ي  وَّذإِ  وَيي﴿ ي إِ  ذْ وَ نِّي إِ لُ وَ نِّ وَ ي وَ نِّ وَ  قَلُ ذْي وَ وَّ وَيلُي لُ ولُي  ذْ لُللُ إِي إِ ذْ
 ﴾  وَنلُ  ي وَ لُلةً ي وَ لُ ذْ وَ ي إِ ذْ لُ ذْ إِ إِ  وَي

 29 .102الآية . النحل

 إِ وَّ وَ ي  ذْ وَ إِ  لُياإِ  وَ ي  ذْ لُي وَ ذْ وَ وَي وَ لُ الُي   وَّيإِي وَ وَ إِ وَ لُيلُي وَ ذْ قَوَ  وَ يي﴿
 ﴾ إِ وَ ي وَ ذْ وَ وَي وَ لُ ولٌي إِنذْيلُي

 29 .171الآية .النساء

ي إِنذْيلُي﴿ ي إِ ي قَلُ لُ  إِيإِ لُي اذْإِ  وَ ووَي وَ وَ وَّلوَ لُ ذْي إِ لُ ونٍ ي وَ وَ وَ  29 .22الآية .الحشر  ﴾ لُ  وَ إِ وَ
ي  ذْ وَ  وَ إِ  وَي وَ وَاوَي إِيإِي   بُّ ولُي اذْوَ إِ  لُي﴿ -192الآية .الشعراء ﴾ وَ إِ وَّيلُي وَ وَنذْ إِ  لُي وَونِّ

193. 29 

ي وَ ذْ إِي وَ نِّ ﴿ ي   بُّ وإِي قَلُ إِي   بُّ ولُي إِ ذْ ياوَ إِ أوَ لُ  وَ وَ  29 .85الآية .الإسراء ﴾ وَ وَ ذْ
ياإِ قَوَ اإِاإِي إِ لُنذْذإِ وَيي﴿ ي وَ وَ الُي إِ ذْ ي وَ ذْ إِاإِياوَ وَ ي وَ ذْ  قَلُ ذْ إِ ي   بُّ ووَي إِ ذْ

﴾  وَ ذْ وَي   قَوَّ وَ إِي
 29 .16الآية .غافر

يي﴿ ي وَ وَ الُي إِ ذْ ي وَ ذْ إِاإِياوَ وَ ي وَ ذْ  لُنوَ نِّالُي  ذْ وَ وَ إِ وَ وَي إِ   بُّ وإِي إِ ذْ
ي وَ قَوَ ي قَوَ  وَّ لُ وإِي ي إِ وَيوَي إِ وَّ ي وَ ذْذإِ لُ  ي وَ وَّيلُي وَ ﴾ اإِ قَوَ اإِاإِي وَوذْ

 29 .2الآية .النحل

ي وَلذْ إِ ي وَ يي﴿ ي وَ ذْ إِ قَوَ ي وَ ي لُنذْ وَ ي لُ وةً ي إِ ذْ ي وَ ذْووَ ذْنقَوَ ي إِ وَ ذْ وَ  وَ وَذوَ إِ وَ
يي ي وَ وَ ذْنقَوَ الُي لُ  ةً ي وَيذْلإِ ي إِيإِي وَ ذْ ي اذْإِ  وَ ولُي وَ وَ إِ ذْ ي وَ وَ   ذْ إِ قَوَ ولُ

ياإِ قَوَ اإِ قَوَ  ﴾  وَ وَ الُي إِ ذْ
 29 .52الآية .الشورى

ي إِ يي﴿ يوإِ  وَي وَ ذْ إِيوَ ي وَ  وَّ إِ ي وَ ذْي وَ لُ ذْ    وَّيلُي وَ وَ وَ وَّ ي اذْوَ ذْيلُ وَ
ي وَ لُ ذْ إِ لُي اذْلُ ذْ وَ يي ي  وَّ إِ ي وَ وَ ياوَ وَ ذْيوَ ي  ذْ وَ ذْاوَ  وَنقَوَ  إِيوَ ي وَ لُ ذْ إِ لُ

ي إِ وَ ذْ نٍي وَ وَيوَ وَّ لُ ووَي ي وَ قَوَ انٍ ي لُ وَ ًّ ي إِووَّي إِ ي وَ إِ وَ ﴾  إِ وَ ي وَ وَ نٍ
 31 .42الآية .الزمر
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ي وَ لُ  لُ  ي وَ  إِ إِ  وَيير ﴿  وَ بُّ لُ ذْي وَاذْ وَ لُي إِ وَ ي إِ ي لُيلُ  إِ لُ ذْي إِوذْ
﴾  قَوَ إِ وَّيلُي وَ ووَي إِ ذْوَ وَّ  إِ  وَي وَيلُ  ةً يي

 32 .25الآية .الإسراء

ي  ذْ وَ إِ  لُي﴿ ي وَ وَ وَي وَ لُ وَي   وَّ إِ يلُ ي وَ ذْ وَ لُي وَ ذْ  33 .14الآية .الملك﴾  وَ وَ
ي لُيلُ  إِ إِ ذْي لُ نِّ وَّ وَيلُ ذْيي﴿ ي وَنإِ ي اوَ وَي إِ ذْ ي إِ ذْ  وَ إِ ذْي وَ وَذوَي وَ بُّ وَ

ي إِ وَ نِّ لُ ذْي قَوَ  لُ  ي قَوَ وَ يشوَيإِلذْ قَوَ يي يإِ ذْي وَ وَ ذْ لُ  وَ وَشذْيوَلوَ لُ ذْياوَ وَ ي وَ ذْيلُ إِ
ي وَذوَ ي وَ  قَإِ إِ  وَي ي وَ لُ  لُ  ي وَ ذْ وَي  ذْ إِ قَوَ  وَ إِي إِ قَوَّ ي لُنقَوَّ ياوَ ذْ ﴾  وَوذْ

 34 .172الآية .الأعراف

ي وَ يي﴿ ي  ذْيلُ وَّ  إِي وَيإِ ي إِ نِّ  نٍ ي وَ وَ ي وَاذْ وَ  وَ ي إِووَّي إِ قَوَ ووَ  وَ وَّ
﴾  إِ نِّ  لٌي

الآية .سورة المطففين
8. 

34 

يي﴿ ي إِ ي  ذْ وَ ذْ إِي إِ وَ ذْ وَ لُ  ي إِ ذْ  وَ بُّ لُ لُي  وَّذإِ ي لُ ذْ إِ ي وَ لُ لُي  ذْيقَلُ ذْ وَ
 .﴾ وَ ذْ إِيإِي إِ وَّيلُي وَ ووَي إِ لُ ذْي وَوإِ  ةً 

 35 66الآية .الإسراء

يي﴿ ي اذْوَ ذْ وَ  وَي وَ لُ وَي   وَّ إِ يلُ ي لُلذْ إِ لُيلُي اذْوَ ذْ وَ  لُي وَ لُ وَي لُلذْ إِ لُ  وَ
﴾   ذْ وَ إِ  لُي

 35 .103الآية .الأنعام

ي وَ ذْ إِي وَ نِّ ي وَ وَ ي لُ  إِ  لُ ذْيي﴿ ي   بُّ وإِي قَلُ إِي   بُّ ولُي إِ ذْ ياوَ إِ أوَ لُ  وَ وَ  وَ وَ ذْ
ي قَوَ إِ  ةًي ﴾  إِ وَي  ذْ إِ ذْ إِي إِ وَّ

 35 .85الآية .الإسراء

ي وَ ذْ إِ قَوَ ﴿ ي لُ وةً ي إِ ذْ ي وَ ذْووَ ذْنقَوَ ي إِ وَ ذْ وَ  37 .52الآية .الشورى﴾  وَ وَذوَ إِ وَ
يشوَ ذْ قَةً يي﴿ يوإِ  لٌي إِ وَي  لوَّ ذْ إِي وَ ذْي وَ لُ ذْ  وَ ذْي وَ وَ ياوَ وَ ي اذْإِ ذْ وَ وإِ

﴾  وَذذْ لُ  ةً 
 37 .1الآية .الإنسان

ي إِ وَ نِّ لُ ذْي﴿  37 .172الآية .الأعراف﴾  وَ وَ ذْ لُ
ي لُيلُ  إِ إِ ذْي لُ نِّ وَّ وَيلُ ذْيي﴿ ي وَنإِ ي اوَ وَي إِ ذْ ي إِ ذْ  وَ إِ ذْي وَ وَذوَي وَ بُّ وَ

ي إِ وَ نِّ لُ ذْي قَوَ  لُ  ي قَوَ وَ يشوَيإِلذْ قَوَ يي يإِ ذْي وَ وَ ذْ لُ  وَ وَشذْيوَلوَ لُ ذْياوَ وَ ي وَ ذْيلُ إِ
ي وَذوَ ي وَ  قَإِ إِ  وَي ي وَ لُ  لُ  ي وَ ذْ وَي  ذْ إِ قَوَ  وَ إِي إِ قَوَّ ي لُنقَوَّ ياوَ ذْ ﴾  وَوذْ

 37 .172الآية .الأعراف

ي لُ ذْيوَ نٍي وَ وَ وَيلُي وَ وَلوَّ وَالُي﴿  38 .19الآية .عبس﴾  إِ ذْ
ي لُ وَيي﴿ ي إِ وَيوَي إِ وَّ ي وَ وَ الُي وَ  لُ وَي  وَّذإِ ي لُ وَ نِّ لُ لُ ذْي إِ ي اذْوَ ذْووَ  إِي وَ ذْيوَ

﴾   ذْ وَ إِ  لُي  ذْ وَ إِ  لُي
 38 .6الآية .آل عمران

ي وَنذْ وَ ﴿ ي قَوَ وَ  38 .6الآية .الأعلى﴾  وَنلُ ذْ إِ لُ وَ



 
94 

ي وَ ذْ قَوَ إِ يإِي وَ وَ وَ ذْنقَوَ الُيي﴿ ي لُ ذْيوَ نٍي وَ ذْ وَ  نٍ  إِ قَوَّ ي وَ وَ ذْنقَوَ ي اذْإِ ذْ وَ ووَي إِ ذْ
﴾  وَ إِ  ةً ي وَ إِ  ةً 

 39 .2الآية .الإنسان

 لُ وَّي وَ وَ ذْنقَوَ ي  نبُّ ذْيوَ وَياوَ وَ وَ ةًي وَ وَ وَ ذْنقَوَ ي  ذْ وَ وَ وَ وَي لُ ذْ وَ ةًي وَ وَ وَ ذْنقَوَ يي﴿
  ذْ لُ ذْ وَ وَياإِ وَ  ةً ي وَ وَ وَ ذْ قَوَ ي  ذْ إِ وَ  وَي وَ ذْ ةً ي لُ وَّي وَ ذْ وَأذْ قَوَ الُي وَ ذْ قَةً ي  وَ وَيي

ي   وَّيلُي وَوذْ وَ لُي  ذْ وَ  إِ إِ  وَي ﴾  وَ وَ قَوَ  وَ وَ
 39 .14الآية .المؤمنون

ي إِ يي﴿ يوإِ  وَي وَ ذْ إِيوَ ي وَ  وَّ إِ ي وَ ذْي وَ لُ ذْ    وَّيلُي وَ وَ وَ وَّ ي اذْوَ ذْيلُ وَ
ي وَ لُ ذْ إِ لُي اذْلُ ذْ وَ يي ي  وَّ إِ ي وَ وَ ياوَ وَ ذْيوَ ي  ذْ وَ ذْاوَ  وَنقَوَ  إِيوَ ي وَ لُ ذْ إِ لُ

ي إِ وَ ذْ نٍي وَ وَيوَ وَّ لُ ووَي ي وَ قَوَ انٍ ي لُ وَ ًّ ي إِووَّي إِ ي وَ إِ وَ ﴾  إِ وَ ي وَ وَ نٍ
 39 .42الآية .الزمر

يي﴿ ي وَ  ذْ وَ قَوَ اوَي إِ وَ قَذْ لُ وَ لُ ذْي وَ بُّ لُ ذْي وَوذْ وَ لُياوَ وَ ةً   وَّذإِ ي وَ وَ وَي  ذْ وَ ذْاوَ
﴾  وَ لُ وَي  ذْ وَ إِ  لُي  ذْ وَيلُ  لُي

 40 .2الآية .الملك

 قَوَ ي وَ بُّيوَ ي  وَّذإِ  وَي  وَنلُ  ي وَ إِ  لُ  ي   وَّيوَي وَ وَ إِ  لُ  ي   وَّ لُ اوَيي﴿
انٍي وَ لُابُّ الُي إِ وَ يي ي وَنقَوَ اوَاذْ لُ ذْي إِ يشوَ ذْ  وَ لُ  إِ ي اذْوَ ذْ إِي إِنذْ لُ ذْي قَوَ إِوذْ
يي ي لُنذْ لُ ذْي لُ ذْ إِنلُ ووَي إِ   وَّيإِي وَ  ذْ وَ ذْ إِي  ذْ إِ إِي وَ إِ وَ    وَّيإِي وَ   وَّ لُ اإِي إِوذْ

﴾  وَ ذْ لٌي وَ وَوذْ وَ لُي قَوَأذْ إِ  ةًي

 40 .59الآية.النساء

يي﴿ ي   وَّيإِي إِ قَوَ  قَةً ي لُ وَ وَّ ةً ي قَإِ إِ ذْوإِ ي إِ وَّ ي وَ لُ اوَ ي وَوذْ  وَ وَ ي وَ ووَي إِنوَيذْ نٍ
ي  ذْ إِ وَاإِيي ي لُ إِاذْي وَ وَ ووَ ي  لبُّ ذْ قَوَ ي لُ ذْ إِيإِي إِنذْيوَ ي وَ وَ ذْ ي لُ إِاذْي وَ وَ ووَ  وَ وَ ذْ

﴾  لُ ذْ إِيإِي إِنذْيوَ ي وَ وَنوَ ذْ إِ ي   وَّ  إِ إِ  وَي

الآية .آل عمران
145. 40 

ي وَ ذْ وَ وَ وَّي  وَّذإِ  وَي لُ إِ لُ  ي إِ ي وَ إِ قَ إِي   وَّيإِي وَ ذْ وَ  قَةً ي قَوَ ذْي وَوذْ قَوَ الٌيي﴿  وَ وَ
﴾ اإِنذْلوَي وَ نِّيإِ ذْي لُ ذْاوَ لُ ووَي

الآية .آل عمران
169. 

41 

ي  وَّذإِ ي لُ نِّ وَي إِ لُ ذْي لُ وَّي إِ وَ يي﴿ ي  ذْ وَ ذْاإِ  قَلُ ذْي وَ وَ وَ قَوَّ  لُ ذْي وَ وَ لُ
﴾  وَ نِّ لُ ذْي لُ ذْ وَ لُ ووَي

 41 .11الآية .السجدة

ي وَ ذْ إِيوَ يي﴿ ي وَ ذْ إِ ي إِ ذْ ي  وَّذإِ  وَي  وَّ وَ ذْ ي وَ وَّيلُ ذْي وَيلُ ذْي وَنقَوَّ الٌ  وَ إِ إِ
ياإِنذْلإِي   وَّيإِي وَ وَ ياإِنذْلوَي   وَّيإِي وَ ذْ لٌيي ي إِ ذْ  اذْوَ ذْيوَ  لُي وَ  إِلإِ  وَي إِ يوَ ي لُ لُ ةً

﴾  إِ ذْوَ ذْ وَ  إِي

الآية .آل عمران
198. 41 

ياوَ وَ ذْيإِ ذْي وَ ذْنوَ لُيي﴿  41-161الآية .البقرة إِووَّي  وَّذإِ  وَي وَيوَ لُ  ي وَ وَ  لُ  ي وَ لُ ذْي لُيقَوَّ  لٌي لُ  وَ إِ وَ
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يي ي لُ وَيوَّيلُ    وَّيإِي وَ  ذْ وَ وَ إِ وَ إِي وَ  نقَوَّ  إِي وَ ذْ وَ إِ  وَي وَ  إِلإِ  وَي إِ يوَ ي وَ
ي لُ ذْي لُنذْ وَ لُ ووَي ي وَ وَ ﴾ اوَنذْيلُ لُي  ذْ وَذوَ ولُ

162. 

 42 .28الآية .البقرة﴾  وَ لُنذْ لُ ذْي وَ ذْ وَ  قَةً ي قَوَأوَوذْ قَوَ  لُ ذْي﴿
 42 .17الآية .نوح﴾  وَ   وَّيلُي وَ ذْ وَ وَ لُ ذْي إِ وَي اذْوَ ذْ إِي وَ قَوَ  قَةً ﴿
ي قَوَ إِ قَوَّ يي﴿ ي إِ وَي  ذْ وَ ذْ إِ ي لُنذْ لُ ذْي إِ ي وَ ذْ نٍ ي إِوذْ  قَوَ ي وَ بُّيوَ ي  نقَوَّ  لُ

يي ياوَ وَ وَ نٍي لُ وَّي إِ ذْ ي لُ ذْيوَ نٍي لُ وَّي إِ ذْ ي لُ وَّي إِ ذْ ي لُ وَ ونٍ  وَ وَ ذْنقَوَ  لُ ذْي إِ ذْ
﴾  لُ ذْ وَ نٍي لُ وَ وَّ وَ نٍي وَ وَ ذْ إِي لُ وَ وَّ وَ نٍي

 42 .5الآية .الحج

ي لُ ذْيوَ نٍي لُ وَّيي﴿ ي لُ وَّي إِ ذْ ي لُ وَ ونٍ ي إِ ذْ ي إِ  وَّذإِ ي وَ وَ وَ وَ  وَ وَيوَ ذْاوَ
ي وَ لُ ةًي ﴾  وَ وَّ  وَ

 42 .37الآية .الكهف

ي  وَّ إِ ي إِ يي﴿ ي وَ ذْ وَ ي  ذْ قَلُ لُ ولُ ي وَ ذْ وَ ي اذْوَ ذْ وَ  لُي وَ وَ إِ ذْ  قَوَ إِ وَّيوَ ي وَ
﴾    بُّللُ  إِي

 42 .64الآية .الحج

يي﴿  وَ وَ وَلذْي وَ وَ ذْ قَوَ ي إِ وَيوَنوَّ وَي وَ إِ  ةً ي إِ وَي  ذْ إِ نِّي وَ اذْإِ ذْ إِي وَيلُ ذْي قَلُ لُ ولٌ
ي وَيذْ وَيلُ ووَي إِيوَ  ﴾  وَ

 42 .179الآية .الأعراف

 43 .3الآية .الإنسان﴾  إِ قَوَّ ي وَلوَ ذْنقَوَ الُي   وَّ إِ  وَي إِ وَّ يشوَ  إِ ةً ي وَ إِ وَّ ي وَيلُ  ةً ﴿
 43 .10الآية .البلد﴾  وَ وَلوَ ذْنقَوَ الُي  نوَّ ذْلوَ ذْ إِي﴿
اإِي لُ إِ بُّ ووَي  ذْ وَ  إِ وَ وَي وَ وَذوَ لُ ووَي وَ وَ اوَ لُ ذْي وَ ذْ ةً ي وَ إِ  ةًي﴿  43 .27الآية .الإنسان﴾  إِووَّي وَ لُ وَ
ي  وَّ وَذوَي إِ وَيوَيلُي وَ وَ الُي وَ وَ وَ وَّيلُي   وَّيلُياوَ وَ ياإِ ذْ نٍي﴿ ي وَ إِ  43 .23الآية .الجاثية﴾  وَ وَ وَ وَ ذْ وَ
ي إِنذْيوَ يي﴿ ي  ذْ وَنوَّ وَي وَ لُ وَ ي وَاوَ ذْ لُ وَ ي وَ ذْ وَ  وَ قَلُ ذْنقَوَ ي قَوَ ي اوَ لُي  ذْ لُ ذْ

ي وَ ذْ وَ قَوَ ي وَذإِاإِي   وَّ وَ وَاوَي وَ وَ لُ  قَوَ ي إِ وَيي يشإِ ذْ لُ وَ ي وَ وَ  وَ وَلةً يووَ ذْ لُ
   وَّ  إِ إِ  وَي قَوَأوَاوَ وَّيلُ وَ ي   وَّ ذْ وَ ولُياوَنذْيوَ ي قَوَأوَ ذْ وَ وَيلُ وَ ي إِ وَّ ي وَ  قَوَ ي إِ يإِيي

ياوَللُ وّيي وَ وَ لُ ذْي إِ ي اذْوَ ذْ إِيي  وَ قَلُ ذْنقَوَ ي  ذْ إِ لُ  ي وَ ذْ لُ لُ ذْي إِ وَ ذْ نٍ
﴾  لُ ذْ وَ وَ مٌّي وَ وَ قَوَ الٌي إِ وَ يوإِ  نٍي

 47 .36الآية .البقرة

ي لُ نِّ وَّ إِيي﴿ ي  وَّذإِ  وَي وَ ذْ وَ وَي   وَّيلُياوَ وَ ذْيإِ ذْي إِ وَي  نوَّ إِ نِّ  وَي إِ ذْ  لُ  وَ إِ وَ
يووَ وَ ذْنقَوَ ي وَ وَي لُ ونٍي ﴾  اوَ وَي وَ إِ وَّ ذْ

 47 .58الآية .مريم

ي وَ انٍياوَ  إِ نٍي﴿  48 .6الآية .طارق﴾  قَوَ ذْ وَنذْ لُ إِي اذْإِ ذْ وَ ولُي إِ وَّ ي لُ إِ وَي لُ إِ وَي إِ ذْ
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ي لُ ذْيوَ نٍي قَوَ إِ وَ ي لُ وَي وَ إِ  لٌيي﴿  وَ وَ وَ ذْي وَ وَي اذْإِ ذْ وَ ولُي وَ قَوَّ ي وَ وَ ذْنقَوَ الُي إِ ذْ
﴾  لُ إِ  لٌي

 48 .77الآية .يسن

 53 .72الآية .البقرة﴾  وَ إِ ذْي وَ قَوَ ذْ لُ ذْي وَيذْ ةً ﴿
ي لُ قَذْ وَ لُ ووَي﴿ ي وَ لُ ذْي وَ ي وَ ي وَ وَ وَ ذْ ي لُ بُّي وَيذْ نٍ  53 .25الآية .آل عمران﴾  وَ لُ نِّ وَ ذْ
ي   وَّيإِي﴿ ي قَإِ إِ ذْوإِ ي إِ وَّ ي وَوي وَ لُ اوَ الآية .آل عمران﴾  وَ وَ ي وَ ووَي إِنوَيذْ نٍ

145. 53 

اإِي وَ ذْ قَلُ لُ ووَي وَ ذْيلُ وَ لُ ذْي﴿  53 .85الآية .البقرة﴾  لُ وَّي وَ ذْ لُ ذْي وَ لُ وَ
نقَوَ ي وَنإِ ي اوَ وَي وَووَ وَ ذْنقَوَ  لُ ذْي إِ ي  ذْ وَ نِّي وَ  ذْ وَ ذْ إِيي ﴿  وَ وَ وَلذْي وَ وَّ ذْ

ي وَ وَ ذْنقَوَ يي ي وَ وَ وَّ ذْنقَوَ  لُ ذْياوَ وَ ي وَ إِ  نٍي إِ وَّ ذْ  وَ وَاوَ ذْنقَوَ  لُ ذْي إِ وَي   وَّ نِّ قَوَ اإِ
﴾  وَيذْ إِ  ةًي

 61 .70الآية .الإسراء
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