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 ملخص:
أهمية الفيلسوف ابن رشد في تاريخ الفكر الاسلامي العربي ترجع الى مواكبة فلسفته للعقل ،وإنتقلت  

ل مسائل التي أثارتها ،وقد كان من فلسفة ابن رشد الى اوروبا بين دكاترة اللاهوت ، اللذين اختلفت آراؤهم حو 
أهمها :مسألة قدم العالم ، ونظرية العقل الفعال ، والعلاقة بين الفلسفة والدين ، والتي وصلت الغرب 
المسيحي عن طريق ترجمة كتابات ابن رشد وشروحاته عن طريق مؤلفات أرسطو الى اللاتينية ، هاته 

لاهوت وعلى إثر ذلك شكلوا تيارا فلسفيا عرف باسم الرشدية الاخيرة التي لقيت صدى لدى معظم فلاسفة ال
( ومن 1281_1235اللاتينية ، حيث ظهر هذا تيار وتطور في جامعة باريس بزعامة سيحر دي برابان  ) 

ثمة انتقلت الى جامعة بادوفا الايطالية وفيها حظى بحرية أكبر لم يعهدها من قبل ،ماجعله يستمر حتى 
الفيلسوف والناقد المهم جورج طرابيشي الذي أعطى رأيه في فلسفة ابن رشد ورشدية م ونذكر  17القرن 

 اللاتينية ويري أنها مستقلة على الرغم من إرتباطها بفلسفة ارسطو .
 

ABSTRACT 

The importance of the philosopher lbn Rushd in the history of thought for an 

arab isiamist is due to his keeping up with his philosophy of reason averoes 

philosophy found itself a place in euoup  among the theologists who did go 

different ways concerning its issues such as the antiquity the effective mind theory 

and the relationship between philosophy and religion which reached the chritian 

west through averoes translated books and exegeses on Aristotle to latin this latter 

was widely accepted by most of the  European theologists accordingly they formed 

a philosophy strean known  as latin averoes that appeared and developed at paris 

university headed by siger de brbant 1235-1281 who moved later to padova  

university in ltaly where he was given all the liberty and hence stayed there until 

the 17th century and we mention the important philosopher and critic George 

tarabishi who gave his  opinion on the latin philosophy  of roshdh and believes that 

his philosophy is independent despite its connection to Aristotle sphilosphy. 
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 مقدمـــــــــة
 

 أ
 

يعتبر فكر اليوناني من الوجه الفلسفية طريق البشرية كلها حتى يمكننا القول انه لم 
كل من رام الدخول الى دار  ذاول ،يتجاوز افلاطون او ارسطوا خلال العصور القديمة والوسطى

حيث  ،وأرسطوعلى الفلسفة اليونانية لا سيما فلسفة أفلاطون  والإطلاعالفلسفة كان عليه النظر 
ابن  ،الفارابي ،يعد هذا الاخير من اعظم الفلاسفة والمعلوم ان اقرب فلاسفته الينا ابن سينا

وأحد أعلام  ،وغيرهم من الفلاسفة العرب وقد اخترنا أبعد أولئك الفلاسفة صيتا ،ابن رشد ،طفيل
دلس ابو وهو حكيم قرطبة  وفيلسوف الان ،الفلسفة الاسلامية في الحضارة العربية الاسلامية

الوليد محمد بن احمد بن رشد القرطبي الذي اهتم الباحثون بمختلف جوانب فلسفته . وهذا 
 ،الرجل لم يستوف حقه إلا ،ولقد تناولته اقلام كثيرة ،المفكر ترك تراثا اسلاميا معرفيا ضخما

مما جعلنا نخوض في هذا السبيل خاصة وان الفكر فكر منهجي برهاني خالف ما سبقه فعل 
لرغم من ثأره بالفكر اليوناني عموما وأرسطو خصوصا الا انه لم ينسلخ من ثوبه الحضاري ا

 .الاسلامي 
اضافة الى ما الفه من مؤلفات  ،فقد عرف عنه بأنه الشارح الاعظم لمؤلفات أرسطو

يقة وجعل الحق ،خاصة تناول فيها اهم المواضيع  الفلسفية حيث ان توفيق بين الدين والفلسفة
لي يعتبر اهم المواضيع على الاطلاق  فقد خير مدافع عن الفلاسفة من اتهامات الغزا واحدة

فقد  ،من عظماء الفلاسفة والمفكرين لم يسلم من الاتهامات والانتقادات غيرهالى ان ابن رشد 
اره لها شاعت افك التي تعرضورغم النكبة  ،من بني جلدته احرقت كتبه والإلحادأتهم بالكفر 

اشتهر اسمه حتى وصل الى ارجاء اوربا من خلال حركة الترجمة التي قام بها اليهود و 
ا ما يأخذ منه ،ان يمحص  اكثر الاراء بحسه النقدي وكان ابن رشد لديه القدرة  على ،النصارى 

 ويرفض منها مالا يستقيم مع العقل والفكر المستنير. ،يتفق مع البرهان واليقين
هبا توفيقيا ذفمنهم من رأى في فلسفته م ،د اختلف الباحثون العرب في قراءة ابن رشدقو 

من رأى فمنهم والشريعة الاسلامية مستندين  الى نشأته ومرجعيته الفقهية المالكية  الفلسفةبين 
ان يسلطوا الضوء  آخرون حاول  ،لاسيما في شروحه للنص الارسطي ،فيها نزعة عقلية واضحة

الفقيه   والعلمانيالشارح  ،العقلاني ورسموا صورا متعددة لابن رشد   ح مادية فيهاعلى ملام



 مقدمـــــــــة
 

 ب
 

انعكاسا الاراء والصور التي رسمها الفكر  إلاولكن اغلب هذه الاراء والصور لم تكن  ،الفيلسوف
 الغربي بمناهجه المتعددة عن النصوص الرشدية.

د يرى ان الاشكالية التي يصدر عنها ابن رش جورج الطرابيشيونذكر الفيلسوف والناقد  
و  هي اشكالية اصولية لاحياء السنة الارسطية ولتطهير العقيدة من هرطقات شرح اليونانيين

 ،طيةلاسلامين على حد سواء فابن رشد بعدسة جورج بدلا من ان يعيد بناء الاورثوذكسية الارس
 ازه هو في تبنيه مفهوم البرهان .عبادة حقيقية لارسطو وانجلم يفلح الا في ان يؤسس 

 وانطلاقا من هذا حاولنا معالجة هذا الموضوع وفق الخطة التالية:  
ع يتمثل في الاطار المنهجي للدراسة فمن خلاله حاولنا التعرف على الموضو  الفصل الاول:

 بصفة عامة وكذالك طرح الاشكالية المتعلقة بالموضوع وذكر اهمية وأهداف الدراسة وكذلك
راسة الاسباب الذاتية والموضوعية التي جعلتنا ندرس هذا الموضوع وأيضا المناهج المتبعة لد

راسة والمفاهيم والمفتاحية  لهذه  الدهذا الموضوع والدراسات السابقة وشرح بعض المصطلحات 
 وصعوبات الدراسة.

ث ة مباحفكان حول  الفيلسوف ابن رشد وحياته الفكرية والفلسفية ويحمل ثلاث الفصل الثانياما 
ابن رشد الفقيه ومحنته والمبحث  ،في المبحث الاول، ابن رشد في عصره والمبحث الثاني

 .الثالث الفلسفة الرشدية  في العالم  اللاتيني الغربي 
احث  ويحمل ثلاثة مبرشد في ضوء قراءه طرابيشي خاصة  ناب: تناولنا فيه الفصل الثالثاما  

ج نقد جور  ،الاطراف المعارضة والمؤيدة لفلسفة ابن رشد والمبحث الثاني ،في المبحث الاول
 طرابيشي لفلسفة ابن رشد والمبحث الثالث، موقف جورج طرابيشي من انصار ابن رشد.

 .ليه  في دراستنا لهذا الموضوعوهي حوصلة نهائية لما تطرقنا ا الخاتمة
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 اشكالية البحث:-1
 مة فيرفعوا لواء الحك ،ابن رشد يعد من اعظم العلماء الافذاذ الّذين نبغوا في علوم عدة

تها واتسمت بتنوع مضامينها واختلاف مكونا ،ديار الغرب الاسلامي فتعددت اهتماماته الفكرية
ر فمن صناعتها كانت القيمة العلمية لفكر ابن رشد كما ان فلسفة ابن رشد كان لها اثر كبي

انة ت بمكانتقلت الى العالم اللاتيني من خلال اهتمام المترجمين اليهود اللاتينيين بها وقد حظي
ية ان نتاج ذلك  ظهور تيار سمي بتيار الرشدكبيرة في الفكر الغربي والمفكرون الغربيون وك

من  قتهالااللاتينية وانتشرت في الاوساط الفكرية الغربية وجامعاتها رغم المعارضة الشديدة التي 
قبل الكنيسة كما حظي باهتمام عظيم من قبل الفلاسفة وكانت هناك مجموعة من المواقف 

موقف الفيلسوف جورج الطرابيشي ضده منها المعارض والمؤيد ونذكر على وجه الخصوص 
هو سفة فالذي قدم العديد من الدراسات والأبحاث في الفكر الفل ،المفكر والناقد ومترجم  العربي

فة يرى ان ابن رشد  يدعو الى المنهج البرهاني ويختلف  على منهج المستشرقين ويقول ان فلس
 الاشكالية التالية ابن رشد مستقلة على الرغم من ارتباطها بأرسطو ومنه نطرح 

 :طرابيشي جموقف جور  خالصة وما إسلاميةة فلسفة ابن رشد فلسفهل 
 التساؤلات الجزئية: -2

جزئية بالطريقة  عدة تساؤلاتوتبعا للإشكالية المطروحة في هذا البحث يمكن طرح 
 التالية:

في نشر مختلف   الى اي مدى يمكن اعتبار ان المفكر ابن رشد الحفيد  كان له دور كبير-
 العلوم عن طريق فلسفته خلال العصر الوسيط؟

 ذي  أثاره ابن رشد في ساحة الفكر الاسلامي وساحة الفكر الغربي اللاتيني ؟ل ما -
بن طرابيشي لفكر االاعتراضات التي قدمها جورج هي على ماذا تقوم الرؤية الفلسفية او ما -

 رشد؟
 اهمية البحث:  -3

 لأي بحث له اهمية تكمن اهمية البحث في:  لا بد
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والى ضرورة اخضاع  ،الحاجة الملحة لمعرفة طرائق تناول الفكر العربي لفلسفة ابن رشد-
 ،بيينتأثرها بقراءات الباحثين الغر  القراءات العربية لعملية تحليل  دقيق وعميقة  توضح مدى

 :وبالصورة التي رسمها الفكر الغربي الاستشراقي  عنها
 تحديد اهم الاشكاليات التي عالجها ابن رشد  -
 معرفة اهم المعارف التي تطرق اليها جورج الطرابيشي -
 اهداف الدراسة :  -4

 ان اهداف هذا البحث كثيرة وهي:  
 محاولة معرفة ما يهدف اليه ابن رشد  من خلال فلسفته  -
 رشد التعرف على الاساليب والطرق والبراهين  التي قدمها  ابن -
 ةالفات نظر القارئ لمكانة الفكر الرشدي وماله من دور في تطور الفكر الاوربي بصفة عام-
 بيان مكانة ابن رشد  -
تحليل ونقد بعض القراءات العربية  للنص الرشدي منذ بداية القرن   العشرين وتسليط   -

الرشدي  في تلك الضوء  على الاثر الذي احدثته الدراسات الغربية  في عملية فهم النص 
ي بحيث  نحاول استكشاف ملامح الصورة الغربية  التي كونها " الآخر  الغربي  ف ،القراءات

نصوصه عن النص الرشدي في استجابته  للفلسفة الرشدية ونقد بعض جوانب تأثر الباحثين  
 وذلك بغية التأسيس  لقراءة جديدة متحررة ،العرب بها امثال جورج الطرابيشي

 ب الدراسة : اسبا -5
 :لقد وقع اختيارنا لهذا الموضوع لأسباب ذاتية وأسباب  

 الاسباب الذاتية:
 اهتمام لمعرفة وفكر وفلسفة ابن رشد  -
 روح التطلع الى افكار ابن رشد ورغبة في الدراسة اهم محطات حياته -
 توفر المادة العلمية لهذا الموضوع -
 بيةالمواضيع العامة التي شغلت الساحة العربية و الغر اعجابي الشديد  بالموضوع لأنه من  -
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 الاسباب الموضوعية:
لى هذا الموضوع اثيرت حوله  نقاشات فحاولت التطرق اليه لمعرفة الاشكالية التي ادت  ا  -

 هذه النقاشات العديدة 
 بناء تصور واضح لدى الفلاسفة عن ابن رشد  -
وع يعتبر الموض –شد في الغرب ولم تثمر في الشرق اثمرت فلسفة ابن ر  محاولة معرفة لماذا -

 فلاسفة الغرب.و  من المواضيع  التي تثير فلاسفة العرب
  المناهج المستخدمة للدراسة: -6

 وتعبث خلال هذه الدراسة الى مناهج  منها: 
 براكمن خلال  رصد اهم الجوانب من تاريخ حياته والكمي يجمع المنهج تاريخي والكمي :  -

 قدر ممكن من مؤلفات ابن رشد
ين هو تحليل مختلف الاراء والمواقف التي تبناها في مشكلة علاقة الد المنهج التحليلي -

 بالفلسفة وتحليل  مواقف وأفكار الباحثين من فلسفة ابن رشد
 شدر لابن  تطرقنا لهذا المنهج من خلال النقد الذي وجهه جورج الطرابيشي المنهج النقدي: -
 راسات السابقة:الد -7

 كأي بحث  لديه دراسات سابقة: 
ابن  لفكر تمثلت في مذكرة تخرج لفاطمة زهرة  بياض بعنوان " القيمة العلمية الدراسة الاولى: -

ة الصادرة سن ،رشد وتأثيراته مذكرة لنيل شهادة الماستر في تاريخ وحضارة المغرب الاسلامي
 ماعية قسم التاريخ جامعة سعيدة.كلية العلوم الانسانية والاجت ،2014/2015

عند  آليات التفكير النقدي ،تمثلت في مذكرة تخرج لآمنة عطوط بعنوان الدراسة الثانية: -
اب ، كلية الآد2016/2017الصادرة سنة  ،مذكرة  لنيل شهادة دكتورة العلوم ،جورج الطرابيشي

 والمراجع :حيث اعتمدنا على مجموعة من المصادر  جامعة سطيف ،واللغات
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 كتاب ابن رشد "فصل المقال" وكتاب محمد عابد الجابري "ابن رشد سيرة وفكر" وكتاب  زينب
وكتاب جورج طرابيشي "نقد نقد  محمود  الخضيري " اثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطى

 العقل العربي وحدة العقل العربي"
 :لدراسة المصطلحات الاساسية -8

: هي مذهب ابن رشد الذي يقوم على التوفيق بين الحكمة والشريعة   ينيةالرشدية اللات
 ،طريق الوصول إليهما اختلفتتتعارض مع الحقيقة العقلية وإن  لا  فيقرر أن الحقيقة النقلية

وأن النفس صورة  ،ويقول بخلق العالم وإن كان قديما بالزمان وأن علم الله مصدر وجوده وحفظه
وللرشدية في الفكر المسيحي واليهودي أثر أوضح من أثرها الفكر  البدن تفني بفنائه،

 1الاسلامي.
القياس البرهاني : يعرفه ابن رشد على انه قياس يقيني يفيد علم الشيء على ماهو عليه 

واذا كان القياس البرهاني هو الذي من  ،لنا بالطبع لأمورفي الوجود واذا كانت تلك العلة من 
كما قلنا فتبين أنه يجب أن تكون مقدمات القياس  ،علم الذي هو علم حقيقيشانه ان يفيد هذا ال

البرهاني صادقة،وأوائل وغير معروفة بحد أوسط وأن تكون أعرف النتيجة وأن تكون علة للنتيجة 
 2أعني علة لعلمنا بالنتيجة وعلى لوجود ذلك الشيء المنتج نفسه. ،بالوجهين

 صعوبات الدراسة: -9
ق نظرا لمرض كورونا  الذي اصاب العالم بأسره والجزائر ايضا ونتيجة الحجر المنزلي وغل -

 الجامعات والمكتبات وصعوبة التنقل ومنه صعوبة التحصل على الكتب وإعاقة سير المذكرة 
 ، جعلنا نجد صعوبة في تحديدمراجع التي تناولت فلسفة ابن رشدبين ال التناقض الموجود -

 .من مسألة قدم العالم  موقفه بالضبط
 صعوبة في الالمام بحالة الفلسفة في الاندلس. -

 

                                                             
 91ص ، 1982ط، .د، 2جميل صليبة معجم فلسفي، دار الكتاب اللبناني ،  ج 1
  49ص ،1984 ، بيروت ، 1،ط2بدوي عبد الرحمان ، موسوعة المعرفة،ج  2
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 تمييد:
 ،لقد كاف لأبي الكليد ابف رشد الفيمسكؼ الفقيو مكانة بارزة في تاريخ الفكر الإنساني

كىذا ما سنحاكؿ تكضيحو في ىذا ،أف ىذه المكانة التي اكتسبيا لـ تأتي مف العدـ كلاشؾ في
الفصل مف خلبؿ تبياف المرجعيتيف الإسلبمية كالأرسطية كمدػ تأثير ابف رشد بيـ. كعمى 

ة مفيكاف نشكءه في بيئة زاخرة بالعمـ كالحكمة كقد كاف متأثر بالخ،ر ابف رشد فيمسكفا مسممااعتبا
حتى أصبحت ىذه الأخيرة أساسا  الأرسطية فقد كضع مجمكعة شركحات عمى مؤلفات أرسطك؛

بنا إلى دراسة المرجعية  ػكىذا ما أد ،كمرجعا لمدراسات الفمسفية في مطمع القركف الحديثة
أكسبتو القكة  كىي ما،لأبف رشد محاكليف أبراز ظيكرىا داخل فكره بشكل عاـ كالفمسفية الفكرية 

 الفكرية كالمنيجية كذيكع صيتو في الفكر الفمسفي الإسلبمي كحتى الغربي .
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 ابن رشد في عصره المبحث الاول:
 المطمب الاول:حياة ابن رشد

ر الذؼ نشطت فيو الحياة العقمية، كنما قرطبة كعمى ارض اندلس، كفي العص في ربكع
فيو التفكير الفمسفي في احضاف المكحديف، نشا ابك الكليد محمد بف احمد بف رشد القرطبي 
المالكي كيطمق عميو ايضا اسـ ) رشد الحفيد( كىذا تمييز لو عف جده محمد الممقب بذلؾ ايضا 

رت فيو الدراسات الفقيية مف ق" في بيت انحد2221-ق025كلد  ابف رشد في مدينة قرطبة "
الاندلس ككاف كالده قاضي  صدكر المتاخريف ككاف جده قاضي قضاة اصلبب المتقدميف الى

 .قرطبة فمـ يكف ابف رشد بحكـ مكلده مف العامة اك الجميكر الغالب المحجكبيف عف العمـ
في  كاشتغل بالحديث فبرع كبعد ذلؾ بحث  ،درس في صغره الفقو كالأصكؿ فنبع فييا

فكاف فييا مطمح الانظار  ،الكلبـ فا ستقصى ما كصل اليو مف اقكاؿ كحصل الطب كالرياضة
ق كنيـ الى العمكـ المنطق كالفمسفة فكاف فييا مضرب فكبغية الاماؿ كاندفع  بجد كنشاط  كش

كأبدع فييا كاغرب بعد  ،ككشف عف مكنكف اسرارىا ،كأكضح غامضيا،الامثاؿ  حرر قكاعدىا
  وككاف منار الفكر أللبحقيف فلب غرابة اذا اف يصف،دات السابقيفافحدد مر  استكعب،اف تعمق ك 

كعمدة النيضة الفمسفية في الاندلس ك) مبتدع مذىب ،سلبـ(الا ) اشير فلبسفة  كف بانوالكاصف
 1الفكر الحر( 

ابي القاسـ عف  كاخذ يسيرا عف ،رؤػ عف ابيو ابي القاسـ كاستظير عميو المؤطأ حفظا
بي جعفر بف عبد العزيز، ا كف عف ابي مركاف  بف مسرة عف ابي بكر بف سمحكف عف يشك

شتغل  امنسي ك البكاجاز لو ابك جعفر  ىذا ابك عبد المازرؼ الطب  عف ابي مركاف جربكؿ  
 عمى الفقيو  الحافع  ابي محمد  بف رزؽ كاشتغل  بالتعميـ كالطب عمى ابي جعفر ىاركف  كلازمو

عنو كثيرا مف العمكـ الحكيمة كالرجاؿ  الذيف تعمـ عمييـ كالعمكـ التي درسيا مدة طكيمة كاخذ 
تمقى عمكـ الحكمة انو الفمسفة  قبل  ،الفقو تمقاه عمى ائمة عيده " الطب" عمى ابي جعفر ىاركف 

                                                           
 23-22،ص2551اليادؼ بيركت لبناف  ، دار2الشيخ شبر الفقيو، ابف رشد  بيف حقيقتيف الديف كالفمسفة،ط  1
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 2221عف ابي باجة كلكف ىدا قكؿ ضعيف لاف كفاة ابف باجة تكافق بمكغ  ابف رشد  في سنة 
 1تسمح بتمقي  عمكـ الفمسفة . كىذه  السنة  لا 2213في سنة كتكفي ابف باجة

 ،كقد أعانتو تمؾ الدراسة الجادة العالمية عمى أف صار عمماً مف اعلبـ عصره البارزيف
حتى صار ) يفزع الى فتكاه في الطب  كما  يفزع  الى فتكة في الفقو( كحتى كاف في عمكـ 

 ،اىل عصره مع الحع المكفكر مف الاعراب كالأدبكلو الامامة فييا دكف ،الاكائل )الفمسفة (
كجكدة التأليف البصر الدقيق الالمعي بالأصكؿ، كالفركع لا يكفي التعرؼ  ،كمع صحة النظر

عمى انو مف اعلبـ الفمسفة اك الفقو اك الادب اك الفف مثلب اف تزف ما برع فيو مف  توعمى منزل
مع ىذا مف التساؤؿ عف البكاعث التي كجيتو  ىذا المكف اك عبره مف الكاف المعرفة بل لابد

 التكجيو الذؼ اختص بو في دراستو.
ك التي تعتبر إلى حد ،عمل ليا طكؿ حياتوك  ،اليدؼ أك الرسالة التي ممكت عميو أمرهك 

رد ك  ،ىذه الرسالة عمى ما تعتقد كانت لا تناصف لمفمسفة ،كبير مفتاحا  لفيـ نزعاتو اتجاىاتو
تمؾ ك  ،الشريعةبيف الديف ك التكفيق بينيما ك ك  ،اءىا بعدما لقيت مف الغزاليك إحي،اعتبارىا ليا

 2الرسالة  أسمى الرسالات التي يندب ليا  نفسو فيمسكؼ متديف .
 قد قمنا ىك الذؼ قدـ إليو ابف رشد مكانة فكاف ىذا ك  ،طبيبو كما أسمفناابف طفيل صاحبو ك 

 3رفة الناس بفضمو .مععمك مكانتو ك زيادة  شيرتو ك سببا في 
ىك مدرس العتبة للؤصحاب ك  ،الطلببابف رشد الاستاذ فيمة مدرس المدكنة للؤصحاب ك 

 الطلبب كذلؾ . ك 
عمدة  المالكية  ك   ،باعتبارىما عمدة الفقو  المالكي ،ناشر ليماىك شارح ليذيف الكتابيف ك ك 

 الاندلسية بالخصكص  . 

                                                           
،دار الكتب العممية بيركت لبناف  2لكليد  محمد ابف احمد بف محمد ابا رشد القرطبي ،تيافت  التيافت  طالقاضي ابي ا  1

 51،ص2551
 22-22ص ، 2522، مؤسسة ىنداكؼ القاىرة ،ط.د محمد يكسف مكسى، ابف رشد الفيمسكؼ،  2
 21ص ،س. د ،مكتبى الانجمك المصرية القاىرة  ،ط.د محمكد قاسـ ، الفيمسكؼ المفترػ عميو  ابف رشد، 3
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الذؼ يمثل خطرىا عمى المالكية  ،ف مدرسي الرأؼخاصة مك  ،ىك حاـ لممذىب المالكيك 
ات يمف ثـ فيك أستاذ الخلبفالاندلسية أبك جعفر الطحاكؼ بكتبو التي لاقت ركاجا بالأندلس ك 

 ات داخل المذىب .يالحنفية بصفة خاصة كما ىك أستاذ الخلبفلكية ك االم
رغـ أنو لـ  ،فتاكيوك  ،تبوبك ،عقيدة الاشعرية ،المغربىك حاـ لعقيدة المالكية بالأندلس ك ك 

 يكافق الاشعرية عمى نيج الاستدلاؿ القائـ عمى المنطق الشكمي . 
الانساف لإقامة الدليل يستبدؿ بو منيج القرآف القائـ عمى تأمل أثار الصنعة في الككف ك ك 

لى السماء كيف رفعتك  ،عمى غرار قكلو )أفلب ينظركف إلى الابل كيف خمقت ،عمى الصانع  ،ا 
لى ك  لى الارض كيف سطحت .( ك ك  ،الجباؿ كيف نصبتا  ىك ناشر لمؤلفاتو بعد حياتو بعد ا 

مف مدف  ،نتيجة لذلؾ كاف تلبميذ ابف رشد كثيركف التصحيح بالمعارضة عمى النسخة الاصمية ك 
فابف رشد يتجو  ،آمالياىذا لـ يكف ابف رشد الاستاذ لينعزؿ عف آلاـ الامة ك ك  ،نكاح متعددةك 

 ،يعكلكف في ميماتيـ عميوك  ،كاف الناس يمجئكف إليو ،العائميالاخلبقي ك ك  لمركزه العممي
السياسة عند ابف رشد لست ىي التسابق مف أجل الحكـ بكساطة سيل المقاء ك  (حسف الخمقفيك)

لكنيا المفيكـ الاسلبمي ك  ،أك عف طريق طبقة ناقمة ،فريق منظـ كفق إيديكلكجية معينة
 ،ىك الاسلبـك  ،كفق نظاـ إيديكلكجي معيف ،ـ بالأمكر العامة لممسمميفلمسياسة أعني الاىتما

انطلبقا مف المبدأ الاساسي في الاسلبـ 5)الامر  ،الذؼ يقكـ عمى حفظو الخميقة أك الاماـ
 1. (النيي عف المنكربالمعركؼ ك 

ليؾ ما كتبو في مقدمة كتابو ك  ،ث عنو كلا حرجيدحأما إعجاب ابف رشد بأرسطكا  ف ا 
س أعقل أىل كك قاؿ ما خلبصتو )إف مؤلف ىذا الكتاب ىك أرسطك بف نيككما ،طبيعياتال

متمميا .لاف جميع ما كراء الطبيعة ك الطبيعيات ك كاضع عمكـ المنطق ك أكثرىـ حكمة ك اليكناف ك 
الفلبسفة الذيف عاشكا بعده منذ ذلؾ الزمف إلى اليكـ لـ يستطيعكا زيادة شئ عمى كضعو ك لا 

فلب ريب في أف اجتماع ىذا العمـ في انساف كاحد أمر عجيب غريب يكجب ،أ فيوكجدكا خط
 تسميتو ممكا إلييا لا بشر ك لذلؾ كاف القدماء يسمكنو أرسطكا الاليي .(

                                                           
 23-22ص، 2441دار الافاؽ الجديدة المغرب  ،2ط محمد الحبيب التجكاني ، مسائل ابي الكليد ابف رشد )الجد(،  1
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ىذا ىك رأؼ  ابف رشد في أرسطكا ك لذلؾ لـ يكف يخالفو فإنو كاف ينصل مف تعبو بعض 
كما فعل في كلبمو عمى اتصاؿ العقل المفارؽ  المبادغ التي ينشرىا ك يترؾ عيدتيا لارسطكا

كلكف بعض مترجميو يرجحكف أنو كاف يصنع ذلؾ ليتمكف مف نشر كل ما يريد نشره  ،بالإنساف
 1ل عنو .ك يككف بريئا مف المسؤكلية إذا سئ

تمخيصا تو لكتب نجد ابف رشد الشارح صاحب منيجية مميزة في مجمل  تفسيراتو ك 
 قصرت لأسباب عدة 5 الشركحات ك طالت ك قد تفاكتت  ك  ،أرسطك

نفسو قد طرحيا كمكضكع  السبب الاكؿ 5تبعا لأىمية المكاضيع التي كاف أرسطك
 ك مكضكع الطبيعيات . ،مكضكع المنطقك   الماكرائيات 

السبب الثاني 5 نظرة ابف رشد إلى ىذه المكاضيع ك تقديره الخاص لاىميتيا التي اكتسبيا 
 عبر تاريخ  الفكر.

 تعدد الترجمات ك الشركحات التي أضيفت عمى نصكص أرسطك   5السبب الثالث 
فذلؾ يعكد للؤىمية التي   ،تفسيرا شاملبك مصنفاتو عبر الزمف .فأذا كنا نعد شرحا أكبر ك 

تأتي أىميتو عند أرسطك حيف اعتبر ،تاليا عند ابف رشداكتسبيا المكضكع ذاتو عند أرسطك ك 
 2يمكف في البحث عف الكجكد فردا ك مطمقا .  مكضكع الفمسفة الاكلى

سكندريكف لذلؾ لاحاكؿ ابف رشد  أف ينفي فمسفة أرسطك مف كل ما أدخميا عمييا شرحو 
كالترجمة كما  ،ترجمات شرحوستطاع جمعو مف ترجمات كتب أرسطك ك جمع ابف رشد كل ما ا

 3ىك معركؼ تعجز أحيانا في تأدية المعني الحقيقي .
الشرح الاكسط الشرح الاكبر ك  ،بف رشد لارسطك ثلبثة أنكاع مف الشركحقد شرح اك 

في الشرح الاكسط شرحا ك  ،فيي الشرح الاكبر شرح كتب أرسطك شرحا مطكلا ،التمخيصاتك 
ك يذىب كافة المؤرخكف  ،في التمخيص شرحيا شرحا مكجزاك  ،الايجازمتكسطا بيف الاطناب ك 

                                                           
 33-32فرح انطكف المرجع السابق،ص 1
 22،ص2442، دار الفكر البنائي، بيركت لبناف2جيزار جيامي ، ابف رشد تمخيص منطق ارسطك،ط  2
 21،ص2431ط، دار المشرؽ بيركت .د د، فصل المقاؿ،ابي الكليد محمد ابف احمد بف رش 3
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أف الفلبسفة الذيف ظيركا قبمو لـ يستعممكا اص بابف رشد ك إلى أف الشرح الاكبر خ ،المؤلفكف ك 
ابف سينا المذيف كاف يمزجاف نصكص أرسطك ذلؾ كالفارابي ك مف الشرح غير التمخيص ك 

 بشركحيما .
ففي الشرح الاكبر يتناكؿ ابف رشد كل فقرة مف فقرات لأرسطك ك يكردىا كاممة ك يكضحيا 

 ،الفصكؿ إلى فقرات كعباراتك  ،المباحث إلى فصكؿحث ك يقسـ كل كتاب إلى مباك  ،جزءا جزءا
قد يككف ابف رشد قد تأثر في فيك لا يكتب الشرح أك التفسير إلا بعد إيراد نص أرسطك، ك 

 1.ثـ يفسركنو ك يعمقكف عميو بعد ذلؾ ،فيـ يريدكف النص مستقلب ،منيجية ىذا بمفسرؼ القرآف
ثـ يشرح الباقي دكف أف يميز  ،ماتيا الاكلى فقطفي الشرح الاكسط يكرد نص كل فقرة بكمك 

ذا كاف ابف رشد يأتي بكثير مف الأمثمة مف ك  ،ما ىك خاص بأرسطكبيف ما ىك خاص بو ك  ا 
 متقيدا بو .عنده إلا أنو لا يزاؿ متتبعا النص الاصمي ك 

في التمخيص يتكمـ ابف رشد باسمو الخاص دائما دكف أف يعرض مذىب أرسطك بنصو ك 
 2كىك يبحث في كتبو الاخرػ عما يكمل بو فكرتو  ،يفا حاذفابل مض

سيتبيف حيف دراسة ك  ،يرػ أنو لـ يكف مخطئا لأنو اتبع المنيج البرىانيفيتأثر بأرسطك ك 
 3مذىبو كيف أف شركحو ىذه أصبحت جزءا لا ينفصل عف آراءه الفمسفية .

يركػ في بمقبرة ابف عباس ك دفف في مدفف أجداده تكفي ابف رشد نقمت كفاتو إلى قرطبة ك 
ثـ نقل جثمانو إلى  2243أصدؽ الاخبار عف كفاتو أنو تكفي بمراكش أف جثتو نقمت ببعير ك 

 4قرطبة فدفف بيا مع أسلبفو 
 المطمب الثاني:  كتب ابن رشد

تراكحت ك  ،تقع مؤلفات ابف رشد في مجمكعة تصانيف احتكت عمى مكضكعات شتى    
في العمكـ ك  ،الكلبـالفقو ك مؤلفات كضعيا في الفمسفة ك ك  ،سطكبيف شركحات عمى كتب أر 
                                                           

 10،ص2434، دار المعارؼ القاىرة مصر 4ابف رشد ،ط عاطف العراقي ، النزعة العقمية في فمسفة 1
 32،ص2443مركز الدراسات الكحدة العربية ، بيركت لبناف  ،2محمد عابد الجابرؼ، ابف رشد سيرة كفكر ،ط  2
 24،ص 2551دار الطاليعة بيركت لبناف 1،ط جكرج طرابيشي ،معجـ الفلبسفة  3
 51ابي الكليد محمدبف احمد بف محمد بف راشد القرطبي، تيافت التيافت مرجع سابق،ص 4
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ىذه الشمكلية  في التأليف نجدىا عند معظـ فلبسفة تمؾ في الطب  ك ك  ،الرياضيةالطبيعية ك 
 مف مؤلفاتو نذكر 5 علبمائيا ك العصكر ك 

  فــــي الــــــمـنــطـــق : -أ
ىك جزء كثيق بباقي كتب  الاكرغانكف كلذا 5 2213تمخيص كتاب المقكلات قبل عاـ  -  

مترجمكا حياة ارسطك لا يذكركف عادة تمخيص كتاب المقكلات  ككتاب مستقل عف الكتب 
كىك اكؿ مف نشر  ،المنطقية الاخرػ كضع  بكيج ترجمة الفرنسية لو كاضاؼ تكضيحا ليا

 تمخيص كتاب  المقكلات عمى اساس مخطكطات الاتية 5
 مخطكط فيرنتسة -
 مخطكط   ليدف -
 مخطكط دار الكتب المصرية . -

 كيكجد ايضا منو الترجمة العبرية قاـ بترجمتيا  يعقكب ابف أبا مارؼ 
5 ىذا التمخيص مكجكد في مخطكطتي القاىرة )حكمة  2213تمخيص كتاب العبارة قبل عاـ -

 كمخطكط ليدف  كفمسفة كمنطق كادب البحث(، كمخطكط  فيرنتسة،
كيكجد في مخطكطتي القاىرة  2213الاكلى )كتاب القياس (عاـ  طيقيلك  تمخيص كتاب أنا-

 كفرنتسة كمخطكط ليدف
 . 2225لكطيقي الثاني )كتاب البرىاف (عاـ  تمخيص كتاب أنا-
5كىك يسمى ايضا طكبيفا كقد خصص ارسطك ىذا 2213تمخيص كتاب الجدؿ بعد عاـ  -

مقبكلة  متكاترة  اك اؼ اراء ،محتممةالكتاب لمبحث عف الاستدلاؿ المبني  عمى مقدمات ظنية 
ابف رشد مكجكد فقط في مخطكط فرنتسة كمخطكط عند العمماء، كتمخيص  عند العامة اك

 1.ليدف
5لا يكجد لكتاب الخطابة لابف رشد غير مخطكطتي  2234تمخيص كتاب الخطابة عاـ  -

 احدىما في فرنتسة كالثاني في ليدف 
                                                           

 21جرار جيامي ،ابف رشد تمخيص منطق ارسطك مرجع سابق ص  1
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كمخطكط ليدف كىك  ،04مكتبة المكرنتية تحت رقـ اما مخطكط فرنتسة فيك محفكظ في ال
 2142مكجكد في مكتبة جامعة ليدف تحت رقـ 

5 اكؿ مف قاـ بتحقيق ىذا الكتاب ىك 2220ك 2234تمخيص كتاب الشعر بيف عامي  -
 1كنشره اعتمادا عمى المخطكط المشيكر ليذه المكتبة . المستشرؽ فاكستك لازينيك

ىي تدكر ك  ،الشركحات التي اعقبت كتابة المنطقلات ك يذكر ريناف مجمكعة مف المقاك 
مف أىميا نذكر حكؿ عرض أك شرح لمسائل جزئية مستمة مف المنطق الارسطي الصكرؼ ك 

 مسائل 5
النص العربي بمكتكب بحركؼ عبرية كمصحكب بالترجمة العبرية  تمخيص الاكرغانكف5 -2

 الرابع عشر كيكجد ايضا في ميكنيخ كيرجع المخطكط الاكرغانكف الى القرف  ،ليعقكب بف مخير
 القياس الشرطي.-2
 54512 يكجد في مكتبة  الكتب  في القاىرة كلو مخطكط تحت رقـ في بعض المقكلات-1

 يحكؼ عمى اربعة كتب مف الشرح الكسيط لمنطق ارسطك
 في المدخل إاػ عاـ المنطق .ك  ،في ما ىك ضركرؼ في المنطق-4
 سة الفمسفة .مجمكعة مقلبت تمييدية لدرا-0
 المحمكؿ .في المكضكع ك -1
 في الحدكد .-2
 في أنا لكطيقي الاكلى ك الثانية .-3
 في القضايا .-4
 في القضية الصادقة أك الكاذبة .-25-

 في القضية الممكنة أك الضركرية .-22
 تمخيص كتاب البرىاف 5 يكجد في مخطكطتي  القاىرة  كمخطكط فرنتسة كمخطكط ليدف   -22
 النتيجة بالطبع . في-21

                                                           
 14الشيخ شبرّ الفقيو ، ابف رشد بيف حقيقتيف الديف كالفمسفة ، مرجع سابق ص  1
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 في رأؼ الفارابي المتعمق بالقياس .-24
 5 يكجد في مخطكط الاسككرياؿ المشيكرفي ممكات النفس-20
 في الحس ك السمع .-21
في الكيفيات الاربع )كىذه المقلبت الاربع الاخيرة تتعمق أكثر بعمـ النفس كبنظرية المعرفة -22

 منيا بالمنطق (  
نظر ابف نصر في كتبو المكضكعة في صناعة المنطق التي  مقالة في التعريف بكجية- 23

 بأيدؼ الناس بكجية نظر أرسطك طاليس فييا .
 شركحات ك تفسيرات حكؿ عرض الفاربي كتاب الاكرغاف.-24
قكانيف البراىيف ك  ،كتاب ما خالف أبك نصر لارسطك في كتاب البرىاف مف ترتيبو-25
 1.الحدكدك 
 5 عــيــــــــــــاتفـــي الـــــــــــطبـيـ -ب

 4242كيكجد في مخطكط  دار الكتب القاىرة  مخطكط رقـ
 جكامع الحس ك المحسكس الذكر ك التذكير النكـ ك اليقظة تعبير الرؤيا . -
 شرح السماع الطبيعي  -
 تمخيص كتاب السماء العالـ . -
 تمخيص كتاب الككف ك الفساد .مقالة في حركة الافلبؾ  -

بف رشد في اثبات اقاكيل المفسيريف في عمـ النفس المطابقة لما قالو كبعد رسالتاف لا
 ارسطكفي العمـ الطبيعي 

 فـــي الــــــفــمــســفــة و الـــفــقـــو و الــكــلام: -ج
 تفسير ما بعد الطبيعة 5 كيكجد مف شركح ما بعد الطبيعة5 -
 التمخيص -
 التفسير الكبير -

                                                           
 00، ص 2441، دار الافاؽ الجديدة ، المغرب 2بيب التجاني ، مسائل لبي الكليد ابف رشد ،طمحمد الح  1
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ىك مصطفى القباني اساس النشرة مخطكط القاىرة ىذا اما التمخيص فأكؿ مف نشره 
التفسير ما بعد الطبيعة كمف شرح الكبير  مف زمف طكيل كضح تركيب بخاصة بفضل  

 1المترجميف اللبتينييف  الييكد.
كتاب تيافت التيافت 5لا يكجد في المخطكطات العربية كعند المؤلفيف الشرقييف الذيف تناكلكا  -

يكجد  ،مشابييا نجد عنكانيف  مثل )شرح تيافت غزالي اك كتاب رد تيافتىذه المخطكطات اك 
( كما ىكالعنكاف  الذؼ نقمتو 242كتاب تيافت التيافت عمى الصفحة مف مخطكط قديـ )فاتيكاف

كقاـ بترجمتو  2123التراجـ اللبتينية كالعبرية القديمة،كترجـ اك اللبتينية في قرف الثالث عشرسنة
 كالكنيمكس 

 شف عف مناىج الادلة .الك -
كتاب فصل المقاؿ فيما بيف الحكمة ك الشريعة مف الاتصاؿ 5اكؿ مف طبع نصا عربيا  لابف  -

في مدينة مكنيخ في المانيا   2304رشد المستشرؽ الالماني ماركيس جكسفا فقد  نشره سنة 
 اعتمادا عمى مخطكط الاسككرياؿ  

قد الف ابف رشد  عدة كتب في الفقو ك لكف لما كتاب بداية المجتيد ك نياية المقتصد 5 ل -
يكجد الكتاب في مسجد الزيتكنة في تكنس  ،كاف جده فقييا مرمكقا نسب الى الحفيد كاب جده

 2مخطكط منو ،24في اكاخر القرف 
 فـــــي الــــــطــب : -د

ف كقد ترجـ لملبتنية تحت اسـ ككلجيت ال،كتاب الكميات 5 اشير كتب ابف رشد في الطب
 كيكجد منو ثلبث مخطكطات 5 2212سنة 

 مخطكط المكتبة العامة  في لننغراد  -
 مخطكط المكتبة الكطنية في مدريد -
 مخطكط غرانطة -

                                                           
 114عاطف العراقي  النزعة العقمية في فمسفة ابف رشد ، مرجع سابق ص  1
 32فرح انطكف ، ابف رشد كفمسفتو ، مرجع سابق ص  2 
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ك مقالات في المزاج كحميات العفف كفي ،لو تمخيصات لمعظـ كتب جالينكس الطبيب
 1نكائب الحمى ك الترياؽ .

 رشدالمطمب الثالث: كتب المشكوك في نسبيا لابن 
كقد نسبو  2451طبع ىذا الكتاب  بالقاىرة  عدة مرات مثلب سنة  المقدمات المميدات: - 1

كىي سنة كفاة جدّ ابف رشد 025الى ابف رشد جكرجي زيداف يذكر  اف المؤلف تكفي سنة 
الفيمسكؼ، اما فيارس المخطكطات فلب تذكر ىذه البيانات مخطكط الزيتكنة في تكنس الذؼ 

مقدمات ابف ككديرا "  منسكب الى ابف رشد بالتحديد كذلؾ مخطكط فاس المعنكف "  اشار اليو "
كذلؾ في القاىرة في دار الكتب فقو مالؾ كينسب  المخطكط الى ابف  كرشد " الذؼ اشار اليي

كلكف  ىذا خطأ  ،رشد الى ابف أصيبعة مف ينقمو يذكركف لابف رشد  كتاب المقدمات  في الفقو
يشير اليو كمما شؾ فيو كاف "المقدمات "  ىك الجد  كما يشير اليو  ناشر قد سبق لمنيؾ ات 

الكتاب عندما يذكركف سنة كفاة المؤلف يقكؿ5 اف ابف رشد الجد ىك مؤلف " المقدمات " 
كيؤكد  ىذا ابف بشككاؿ في كتابو الصمة فيك  يضيف  مباشرة يركؼ " عف ابي جعفر بف رازؽ ك 

، يقكؿ عنو5 ركؼ عف ابي جعفر  025الى  405ؼ عاش مف سنة عندما يتكمـ عف ابف رشد الذ
احمد بف رزؽ ىذا يكفق تماما ما جاء في مقدمة " المقدمات " عندما يقكؿ المؤلف اف شيخو 

 ابك جعفر بف رزؽ كقد اصاب ريناف كبرككمماف عندما نسب ىذا الكتاب الى ابف رشد
و لمدينة " باليرمك" ك نسبو لابف رشد 5ذكر ىذا الكتاب "لاجكمينا" في فيرس كتاب الحج -2

 ك لكف بيف" نالمينك "إف ىذا الكتاب قطعة مف كتاب البياف لابف رشد الجد .،الفيمسكؼ
ىذه النبذة تشغل صفحتيف مف مسألة من كتاب ابن رشد في ماشية تكون مريضة : -3

 ب البياف .مف مكتبة ميكنخ ك في رأؼ "نالمينك" ىي أيضا قطعة مف كتا 142المخطكط رقـ 
يذكر فيرس المتحف البريطاني لممخطكطات العربية كتاب فرائض ابف  فرائض ابن رشد : -4

ك ىك يقكؿ 5إف المؤلف ىك ابف رشد الذؼ ،مككف مف سبع كرقات 4442رشد ك ىك مخطكط 

                                                           
 221،ص2423مصرجكرج شحاتة قنكاتي  ، مؤلفات ابف رشد،دط ، مؤسسة الينداكؼ،  1
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ك لكف برككمماف يدرج ىذه الرسالة التي يسمييا "جريس " بيف  ،ىػػ أؼ فيمسكفنا 040تكفي سنة 
 ت ابف رشد الجد ك البداية المذككرة في الفيرس ىي 5 مؤلفا

منيا أربعة متفق عمييا عند جميع أىل العمـ ك ىذه الجممة تكاد  ،فرائض الكضكء ثمانية
أف تكجد حرفيا في كتاب "المقدمات ألمميدات ك مف الممكف أف تككف ىذه الرسالة جزءا مف 

 1المقدمات .
س الكتب العربية المكجكدة بخزانة جامع القركييف إف كاضعي فير  :التحصيلالبيان و -5

إف مف الكتب الثمينة المكجكدة في المكتبة مخطكط لكتاب البياف  بعاصمة فاس يقكلكف 
قد ذىب الاستاذ ألفريد بل أف ابف رشد المذككر ىك ك  ،لمقاضي أبك الكليد ابف رشد ،التحصيلك 

ىػ  ك ىك معاصر ابف رشد  020سنة  أذ أبك بكر بف خير المتكفي ،الفيمسكؼ ك ىذا خطأ
 ىػ أؼ الجد الفيمسكؼ .025إلى  405الفيمسكؼ ينسب كتاب البياف لابف رشد الذؼ عاش مف 

ك صحيح أف ابف أبي أصيبعة يذكر في أكؿ قائمتو لمؤلفات ابف رشد كتاب التحصيل 
ك نصر  ىك يصفو ىكذا جمع فيو اختلبؼ أىل العمـ مف الصحابة ك التابعيف ك تابعييـك 

كبيف مكاضع الاحتمالات التي ىي مثار الاختلبؼ ك لكف "فطف مكنؾ" إلى أف ىذه  ،مذاىبيـ
 ىػ  .024 -023فالكتاب لجده الذؼ كاف يفسره سنة  ،النسبة غير حقيقية

ك لعل الباحث يتساءؿ عما إذا كاف ىناؾ كتاباف منسكباف إلى عائمة ابف رشد ك قد 
القركييف حيث يكجد ذكر عنكانيف "البياف ك التحصيل" يخطر ىذا في ذىف مف يقرأ فيرس 

ك لكف يلبحع  "بكيج " ،البياف ك التحصيل ك الشرح ك التكجيو مع الاشارة إلى رقميف مختمفيفك"
 "بل" أمناء المكتبة أنفسيـ .  BELأف الذؼ قاـ بتحضير ىذا الفيرس ىك تمميذ للؤستاذ 

فقو مالؾ بخط  ،دار الكتب يكجد مخطكط فيالمسائل الممقوطة في كتب المبسوطة : -6
ىذا المخطكط  ،قد نسب الفيرس المخطكط لممكتبةك  ،مغربي جميل يحمل العنكاف المذككر

 لمحفيد ابف رشد ك في رأؼ بكيج لا يكجد أؼ مبرر ليذه .
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أما "ككديرا" فقد أشار إلى مخطكط في تكنس عنكانو "متف مقدمة ابف رشد"  ك إلى شرح ك 
ك ظف أف ابف الفيمسكؼ ك ىذا خطأ الذؼ يناقش المكضكع ك ،مقدمة ابف رشد إلى شرح نظـ

 1يميز بيف المقدمة ك المقدمات . 
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 ومحنتو ابـــــن رشـــــــد الفـقـيـــــــــو  المبحث الثاني:
 المطمب الاول: ابـــــن رشـــــــد الفـقـيـــــــــو

محصل محيط بمكضكعو  ،رشد الطيب ك ابف رشد الفيمسكؼكابف  ،ابف رشد الفقيوك 
كقد كاف عمى مذىب الاماـ مالؾ كأكثر أىل المغرب  ،يستقضي الاىـ مف أصكلو ك فركعوك 
ائل الاخلبقية ك لو كتاب في الفقو سماه )بداية المجتيد سلكنو كاف يتتبع المذاىب في المك 
المحصميف فأنو نافع المبتدئيف المجتيديف ك ،فنياية المقتصد (يدؿ اسمو عمى منحاه في التأليك 

ك قد كاف ذكر ابف أبي أصيبعة ك غيره كتاب المقدسات في الفقو بيف كتب ابف  ،ك المتكسعيف
إذ ىما في مكضكع  ،رشد الحفيد ك ىك خطأ يسيل التنبيو إليو لمف ألقى نظرة عمى الكتابيف

ككاف يشر ابف رشد في كتابو فيقكؿ  ،عمى نسق متقارب مف التكسط بيف الاسياب ك الايجاز
كما حكاه جدؼ رحمو الله عميو في المقدسات فييك عمى التحقيق مف مؤلفات الجد لا مف 
مؤلفات الحفيد ك نحف ناقمكف ىنا كلبمو في القضاء عمى سبيل المثاؿ لإحاطتو كتدكينو ك رأيو 

 1في مياـ عممو .
كما ألف في الفقو كتابا ىك  ،اه في الطبك كاف يفرغ في فتكاه في الفقو كما يفزع في فتك 

ذا كاف الزماف لـ يسمح لو بتأليف كتاب الجزئيات  ،نى الضركرياتعبمثابة ' الكميات 'فيو أ  كا 
ىك ما يطبع جميع مؤلفات ابف  ،ك الحق أف الاجتياد ،ما عدا رسائل ك كتب جالينكس،الطب

الفتكػ تصر عمى مجاؿ الاجتياد ك رشد كما سنلبحع ذلؾ عند الحديث عف مؤلفاتو أما ىك فسنق
يمتمس فييا  ،التي أصدرىا الغزالي ،نقض لمفتكػ  ،كىنا يبرز كتابو " فصل المقاؿ "بكصفو فتكػ 

 2كسيمة لمدفاع عف الفمسفة كالتكفيق  بينيما ك بيف الديف . 
فالكتاب إذا فتكػ استئناؼ أك نقض في  ،ك ىك يطرح المسألة عمى صعيد الاجتياد الفقيي

عمى حيثيات  ،الاحكاـ القضائيةىذه الفتكػ الاستئنافية تستند كجميع الفتاكػ ك  ،ية الفمسفةشرع

                                                           
 221عباس محمكد العقاد ، ابف رشد ، مرجع سابق ، ص  1
 34، 31محمد عابد الجابرؼ ، ابف رشد سيرة كفكر ، مصدر سابق،ص  2
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مكظفا ثقافتو  ،يعتمد فيو عمى المقكؿ ك المنقكؿ معا ،عرضا مفصلب ،يعرضيا الفقيو الفيمسكؼ
 1الفمسفية الكاسعة ك قدرتو الجدلية ك البرىانية الفائقة .الفقيية ك الكلبمية ك 

مػػ(تمميذ ابف رشد ىك جامع الفتاكػ ك ناسبيا إلى مؤلفيا ك 2433ىػ.041كزاف )ك ابف ال
ناشرىا .ثـ إف كتاب "بداية المجتيد ك نياية المقتصد " ليس مف تمؾ الكتب التي يصدؽ فييا 
المثل القائل " خذ مف ىنا ك مف ىنا ك قل ىذا كتابنا "كلب إنو كتاب تحميمي تسكد فيو الركح 

كلقد أعطى ابف رشد في ىذا الكتاب أسباب الخلبؼ بيف  ،سطر مف سطكرهالرشدية في كل 
المذاىب الفقيية السنية الاربعة بصكرة لا يقدر عمى مثميا إلا متمرس عمى التعامل مع الامكر 

ارف إنو فعلب كما قاؿ مف زاكية رد الفركع إلى أصكليا بتتبع الرابطة السببية ك اعتماد المنيج المق
 2"لا يعمـ في فئة أنفع منو ك لا أحسف مساقا ".ب كتا 5عنو الابا

  مــــــحــنــة ابـــن رشــــــدالمطمب الثاني : 
 يحتاج المؤرخ في كل مصادرة فكرية أك دينية إلى البحث عف سببيف 5 

فقميلب ما كاف السبب الظاىر سبب آخر يدكر عمى بكاعث  ،الاخر مضمرأحدىما معمف ك 
يسرؼ ىذا عمى الشعراء كما يسرؼ عمى الفلبسفة ك  ،كؼ السمطاتشخصية أك سياسية تيـ ذ

 3يسرؼ عمى الجماعات كما يسرؼ عمى الآحاد . ك 
قد عمميا المؤرخكف بعمل شتى ك لكف السبب الحقيقي كاحد أما سبب النكبة  فمختمف فيو ك 

ف عميو ك ىك أف  كل حكيـ ذؼ مكانة يكثر أعداؤه كحساده الذيف يغاركف مف شيرتو ك ينقمك 
عمك كعبو ك ترفعو كىؤلاء الحساد ك المقاكمكف يظيركف تارة باسـ الديف ك طكرا باسـ الاخلبؽ 

 4الفضيمة ك تارة باسـ السياسة ك الحقيقة أنيـ أعداء شخصيكف لمرجل العظيـ .ك 
ىناؾ مف يقكؿ باف سبب ىذه المحنة يرجع إلى أف أبا الكليد لـ يكف فظنا عندما أظير ك 

المحبة لحاكـ قرطبة أبي يحي المنصكر أخي المنصكر أخر عميو صدر أمير ء ك شدة الكلا
                                                           

 22،ص 2432، دار الغرب الاسلبمي ، بيركت لبناف2فتاكؼ ابف رشد ،طالمختار بف الطاىر التميمي ،   1
 24ق ص2420،مكتبة العمـ القاىرة 2محمد ابف احمد بف محمد بف رشد الحفيد، بداية المجتيد  كنياية المقتصد،ط  2
  22عباس محمكد العقاد، ابف رشد ، مرجع سابق،ص 3
 50بي، مصدر سابق،صابي الكليد محمد بف احمدبف محمد ابف رشد القرط 4
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ىك أف )مما كاف في قمب ك  ،ابف أبي صيبعة سببا آخرقد ذكر كل مف الانصارؼ ك ك  ،المؤمنيف
تكمـ معو أك بحث عنو في شئ المنصكر مف ابف رشد أنو كاف متى حضر مجمس المنصكر ك 

مـ معو أك بحث عنو في شئ مف العمكـ يخاطب المنصكر بأف تكمف العمكـ يخاطب المنصكر ك 
 1يقكؿ نسمح يا أخي .(

غير أف جميع المؤرخيف يختمكنيا بما ختـ المنصكر بو حياتو  ،نذكر في سيرة المنصكرك 
أحرؽ كتبو ك فرض عميو الاقامة الاجبارية في قرية أليسانة أعني محنة 'ابف رشد' فقد حاكمو ك 

كمو ك جنح إلى تعمـ الفمسفة كأرسل يستدعي أبا الكليد  ثـ نزع مف ذؿ ،يفقرب قرطبة لمدة سنت
فحضر أبك الكليد رحمو الله إلى مراكش  ،مف الاندلس إلى مراكش للبحساف إليو ك العفك عنو

 2ىػػ .040ثـ تكفي المنصكر في السنة نفسيا  ،فمرض بيا مرضو الذؼ مات منو
ى أسباب دينية ك فمسفية ك لا ترجع إلى أسباب يمكف القكؿ بأف نكبة ابف رشد برجع إلك 
الذؼ تبيف فيما سبق لا إذ أف فصل أؼ حادثة عف التيار الذؼ كاف مكجكدا بالأندلس ك  ،سياسية

يلبت بعض الغلبة ة ىك نيك بكنمؾ التيساعد اطلبقا عمى الذكية اذ يبدك لنا السبب الحقيقي في 
فمرد تمؾ  ،الفمسفةبمظير الشئ الذؼ يتنافى ك  ميـ التي تصكر لنا الديفعمزا ك  ،مف الفقياء

اذ لا يعد الفقيو مسؤكلا عما حدث لابف  غلبة الفقياء،الصراع بيف المفكريف الاحرار ك  ،ةبكنال
كذلؾ ك  ،ككاف ابف رشد نفسو فقييا ،رشد لانو في جممتو لا يتعارض ك النظر العقمي كما سيتبيف

بل اعتمدت عميو كمبرر لدفاع  ،القياسي الشرعي ،شرعلـ تغفل دراستو لمتكفيق بيف العقل ك ال
 عف النظر العقمي ك محاكلة التكفيق بيف الفمسفة ك الديف  .

ارا لإغراضيـ التي يسعكف إلييا ك يقطعكف تذا نفعل حياؿ قكـ اتخذكا مف الفقو سالكف مك 
بيا المسمؾ أماـ خصكميـ في المجاؿ الفكرؼ ) فكـ مف فقيو كاف الفقو سببا لقمة  تكرعو 

بل أكثر الفقياء ىكذا نجدىـ ك صناعتيـ ك إنما تقتضي بالذات الفضيمة  ،خكضو في الدنياك 
 العممية .

                                                           
 24محمكد قاسـ ،مرجع سابق،ص 1
 15محمد عابد الجابرؼ ، مصدر سابق،ص 2
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اذ أنيـ  ،ء مف جانب بعض الفقياءجا ،زندقةير مبادغ ابف رشد عمى أنيا كفرك فتصك 
يصح  الاكائل عمى أنيا عمكـ ميجكرة لاالاستيلبء عمى الجك الفكرؼ إلى عمكـ في رغبكا 

ىذا قد أداه إلى  فإف ،ك إذا كانكا قد ىكلكا مف أمر فمسفة ابف رشد عند المنصكر ،الاشتغاؿ بيا
المنصكر ضد ياء قد أثاركا قمب بذاؾ يككف الفقك  ،تأييدا ليـ ك تزلفا إلى الشعبتقييد الفمسفة 

أنيا أدت إلى إذ  إغفاليا حيف تفسير نكبتو،لا يمكف دراستو لمفمسفة التي  ابف رشد اعتمادا عمى
 1سعكا إلى جعل اعتقاده مكضكع شؾ عند المنصكرالاعداء خمق عدد مف 
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 الفمسفة الرشدية في العالم اللاتيني الغربي المبحث الثالث:
  فمسفة ابن رشدتعريف بول :المطمب الا  

                   5الأصح أنيما فمسفتاف لا فمسفة كاحدة كعمى    
ىك  فمسفة ابف رشد كما كتبيافمسفة ابف رشد كما فيمما الأكربيكف في القركف الكسطى ك 

 لت عمييا أقكالو المحفكظة لديناداعتقدىا ك ك 
 يلبحع عمييا ثلبث 5ك 

 ،ا في فيميـ فمسفتو عمى شركحو لأرسطك كتمخيصا تو لبعض كتبوأكليما 5أنيـ اعتمدك 
ميما يكف مف إعجاب ابف رشد بأرسطك فأراد الفيمسكؼ العربي لا تطابق اراء الفيمسكؼ ك 

 الاغريقي في كل شئ .
الى المغة اللبتينية اك   اعتمدكا عمى تمؾ الشركح كالتمخيصات مترجمة ثانييما5 انيـ

 ترجمة مف اختلبؼ .تخمك ال كلا العبرية،
ثالثيما 5أف فمسفة ابف رشد ذاعت بيف الاكربييف في اباف سمطاف محكمة التفتيش التي 

كتحرـ الاشغاؿ بالعمكـ التي تخالف  ،كانت تعتب الفمسفة العربية الاندلسية عمى الخصكص
فمف الطبيعي أف تنسب إلى ابف رشد كل معنى يسكغ ذلؾ التحريـ  ،أصكؿ الديف في تقديرىا

اف جاز تأكيميا عمى عدة ك  ،كيقيـ الحجة عمى صكابو .ك اف تؤكد كل فكرة تمكح عمييا المخالفة
 كجكه .

أما فمسفة ابف رشد كما كاف يعتقدىا فالمعكؿ فييا عمى كتبو }كمنياج الادلة{ ك}فصل 
ى المقاؿ{ ك عمى أرائو التي يبدييا في سياؽ مناقشاتو كتمؾ الاراء التي قاؿ بيا في ردكده عم

ك ،تفسيره لما بعد الطبيعيالغزالي مف كتاب }تيافت التيافت {ثـ عمى ارائو في شرحو لممقكلات ك 
 1ما شابو ىذه الاراء في الكتب الاخرػ يتيسر الكصكؿ الييا .

 
 

                                                           

12-15( دار المعارؼ، دس،ص1عباس محمكد العقاد ، ابف رشد )ط  1  
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يرفض ابف رشد طريقة المتكمميف في اثبات كجكد الله تعالى  5 برىنة ابن رشد عمى وجود الله
رابي اايضا يرفض طريقة "الفك  ،عالـ ك أف لو محدث ىك الله تعالىعمى أساس القكؿ يحدثكف ال

يقيـ ابف رشد أدلتو عمى ك  ،الكاجبك "ك ابف سينا في اثبات كجكد الله تعالى عمى القكؿ بالممكف 
يستقييا مف القرآف ك أدلة ابف رشد عمى كجكد الله تعالى كثيرة أظيرىا دليميف ك  ،كجكد الله تعالى

 . {ة ك دليل الاختراعىما 5}دليل العناي
  دليل العناية أولا:

ذلؾ يتبيف مف تامل تمؾ ك  ،يقكـ ىذا الدليل عمى مكافقة جميع المكجكدات لكجكد الانساف
ككذلؾ تظير  ،النباتالحيكاف ك ك  ،القمرالشمس ك النيار ك فالميل ك  ،المكجكدات ك مكافقتيا للئنساف

ما ىك نفسو ك  ،كجكدهي ككنيا مكافقة لحياتو ك أعن ،أعضاء الحيكافك  ،العناية في أعضاء البدف
ْـ نَجْعَلْ الَأرْضَ مِيادًا ) .1ييدؼ اليو الكتاب العزيز ( 2( كَ الْجِبَاؿَ أَكْتَادًا ) 1قكلو تعالى }أَل

ْـ أَزْكَاجًا ) ْـ سُبَاتًا )3كَخَمَقْنَاكُ مْنَا الْنَيَارَ ( كَجَعَ 25(كَ جَعَمْنَا الْمَيْلَ لِبَاسًا )4( كَ جَعَمْنَا نَكْمَكُ
ْـ سَبْعًا شِدَادًا)22مَعَاشًا) (كَأَنْزَلْنَا مِفَ الْمُعْصَرَاتِ ماَءً 21كىَاجًا ) (كَجَعَمْنَا سِرَاجًا22(كَبَنَيْنَا فَكْقَكُ
 2.) سكرة النبأ((.21) أَلْفَافًا ( كَجَنَاتٍ 20(لِنُخرِجَ بِوِ حَباً كَنَبَاتًا )24ثَجَاجًا)

 راع: دليل الاختثانيا
دليل  ىكك  ،ىذا ىك الدليل الثاني الذؼ أخذ بو ابف رشد لمبرىنة عمى كجكد الخالقك 
ىذا الدليل يبنى عمى أصميف مكجكديف بالقكة في جميع ك  ،أؼ الاستدلاؿ بكجكد الخالق ،الاختراع

كما  ،النباتفطر الناس إحداىما أف ىذه المكجكدات مخترعة ك ىذا معركؼ بنفسو في الحيكاف ك 
{ فإننا نرػ أجساما  وُ لَ  اجْتَمَعُكا كْ لَ  كَ  اباً بَ كا ذُ قُ مُ خْ يَ  لَفْ  الله كفِ دُ  فْ مِ  كفَ عُ دْ ت يفَ ذِ الّ  تعالى }إفّ  قاؿ

أنيا مأمكرة بالعناية بيا  ،فنعمـ مف قبل حركاتيا التي لا تفتر ،ثـ تحدث فييا الحياة ،جما دية
 ىاىنا ك مسخرة لنا .

                                                           

254،225، ص 2555ف،، دار الرشاد ، السكدا2عاطف العراقي ، الفيمسكؼ ابف رشد كمستقبل الثقافة العربية ،ط 1  
 .411(، ركاية كرش ، دار الخير لمطباعة ،ص3،21سكرة النبأ الآية)  2
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فيصبح مف ىذيف الاصميف أف لممكجكد فاعلب  كمخترعإف كل مخترع لو  ،الثاني فيك
 افُ سَ الانْ  رْ ظُ ينْ مْ مخترعا  لو كمف الآيات التي تتضمف التنبيو عمى دلالة الاختراع قكلو تعالى } فَ 

 1({ .2) تْ قَ مِ خُ  فَ يْ كَ  لِ بِ ى الْآ لَ إٍ  كفَ رُ ظُ نْ يَ  لبَ فَ } أَ و ُ لَ كْ قَ  ( { كَ 1) قٍ فِ داَ  اءٍ مَ  فْ مِ  قَ مِ ( خُ 0) قَ مِ ا خُ مَ مِ 
يرػ ابف رشد أف اكؿ ما ينبغي أف يبتدأ بو في الفمسفة ىك التدليل عمى  5وجود الخــــالق

قد بدأ ابف رشد بعرض آراء الفرؽ الاسلبمية المعركفة  ك  ،معرفتو معرفة يقينيةك  ،كجكد الخالق
 في عصره بالأندلس فإذا ىي5

كأنو ،ة كجكد الخالقترػ ىذه الفئة أف الكحي ىك الطريق الكحيد لمعرف أىل الظاىر:-أ
 يكفي أف النبي قد أخبر بكجكد الآلو لكي يؤمف الناس بو . 

 بلبدة القريحة كضعف التفكير .ك  ،ك قد نعت ابف كشد ىذه الفئة بالجيل
ك معنى ىذا أنيا لا تزاؿ تحمل بعض  ،5كىي فرقة كاف مؤسسيا معتزلياً  الاشعرية -ب

 طقية .المنالمبادغ العقمية ك الافكار المعقكلة ك 
 اعتمد الاشاعرة في اثبات كجكد الخالق عمى دليميف كنظريتيف . 

 نظرية الجكىر الفرد . -أ 
  الممكف.نظرية الكاجب ك  -ب
 ،حتى عمى الحاذقيف بالجدؿ ،كأنيا معقدة ،ةيإف ىذه النظرية يقين يرد ابف رشد قائلب5ك 

ك يتابع ابف رشد تحاممو  ،عة كاحدةإف الله خالق الماىية ك الكجكد دف 5الحقيقة في رأؼ ابف رشدك 
 ،أنما ىي خطر العامة مف الناسك  ،عمى ابف سينا قائلب )بأف نظريتو ىذه ليست خاطئة فحسب

قدـ أبك الكليد دليميف عمى كجكد الخالق ىما دليل  ،لأنيا تكىميـ أف الله ليس حكيما في خمقو
 2دليل الاختراع . ك  ،العناية

شكمة الصفات الاليية مف المشاكل الكبرػ التي فرقت بيف ليية 5لقد كانت مالصفات الا
ك كاف لابف رشد في ىذه المسألة مكقف  ،مفكرؼ الاسلبـ ك كانت مكضع نقاش بيف المتكمميف

                                                           
 420(،ص22-21، الغاشية)421(،ص2-4، سكرة الطارؽ)221(،ص21-22سكرة الحج، )  1
 222-221-220،ص2440مسطفى غالب ، ابف رشد ،د،ط دار مكتبة اليلبؿ، بيركت لبناف  2
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خاص ك قد اتفق المسممكف رغـ اختلبفيـ في بعض التفاصيل عمى أف الذات الآليية لما كانت 
ل إذف أف يستطيع المرء تعريفيا بالجنس أك تتضمف أؼ نكع مف التركيب فإنو مف المستحي لا

 الفصل .
عالـ ىي التفرقة بيف عالـ الغيب ك اسلبمية كبرػ ك  حقيقةقد اعتمد ابف رشد عمى ك 
 ليية  إلا بكمتا الطريقتيف 5ىما طريقة )التشبيو(إذ يرػ أنو لا يمكف معرفة الصفات الا ،الشيادة

بيو فيي التي تستخدـ في اثبات بعض الصفات أما الطريقة الاكلى 5التش (.تنزيوطريقة )الك 
 تقتضي الطريقة الثانية5الايجابية إلى الله تعالى ك ىي الصفات التي تعد كما في مخمكقاتو ك 

إلى تقرير مخالفتو سبحانو كتعالى لمحكادث مف أكجو النقص التي تنطكؼ عمييا كليذا  5التنزيو
 سميت بطريقة التنزيو

 ،برػ بشأف العمـ الاليي ك ىي مشكمة شغمت تفكير الفلبسفةابف رشد مشكمة ككجو قد ك 
لقد سمؾ ابف رشد في ىذه المشكمة مسمكا فرديا عندما  ،نعني بيا مشكمة العمـ الكمي أك الجزئيك 

لأف الفلبسفة السابقيف لـ يفرقكا تفرقة حاسمة بيف العمـ الاليي ك العمـ  ،بيف أنيا مشكمة عامة
ك إنما  ،لا يصح أف يصرح لمجميكر بأف عمـ الله قديـ أك حديث الانساني  كيرػ ابف رشد أنو

 1ينبغي أف يقاؿ ليـ أنو لا سبيل إلى المقارنة بيف عالـ الغيب ك عالـ الشيادة  .
 5 الصورة الجوىريةالمادة الأولى و 

يقكؿ لقد شرحنا طبيعة جكىر السماء ك  ،ابف رشد يريد تكضيح تعاليـ أرسطك إنما ميا
 في مؤلفاتو كلما ينتج عف اقاكيمو .  أرسطكناه مطابق لما أثبتو ماىي ك ما قم

 ،يتمثل غرض ابف رشد في طمب مادة الاجراـ السماكية كصكرتيا ماذا يمكف أف تككف ك 
إف ىذه المادة ك الصكرة لا يمكف اف تككف مف نكع المادة ك الصكرة المتاف ىما لمجكاىر القابمة  

ذا أمكف أف نك  ،لمككف ك الفساد طمق اسمي المادة ك الصكرة عمى شيئيف يمكف أف يحصل مف ا 

                                                           
 223-222،ص2521، عالـ الكتب الحديث الاردف ،2فمسفة الاسلبمية بيف الاصالة كالتقميد،ذمحمد حسف ميدؼ بخيت، ال  1
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اجتماعيما جكىر السماء ك صكرتيا في مقاـ أرفع بكثير مف مقاـ المادة السفمية ك الصكرة التي 
 1نجدىا فييا بحسب المتقدـ ك المتأخر  .

ك خلبصة ذلؾ أف  يأخذ ابف رشد عف أرسطك مف الفصل الثالث مف كتابو )النفس(  5الاتصال 
فالعقل الفاعل ىك عقل عاـ مستقل عف جسـ الانساف  ،في الككف عقلب فاعلب ك عقلب منفعلب

التلبشي مثل باقي أما العقل المنفعل فيك عقل خاص قابل لمفناء ك غير قابل للبمتزاج بالمادة  ك ك 
دائما  ك إنما يقع العمـ ك المعرفة بإتحاد ىذيف العقميف 5ذلؾ أف العقل المنفصل يميل ،قكة النفس

المادة تقتضي شكلب تكضع  فيو،ك للبتحاد بالعقل الفاعل كما أف القكة تقتضي مادة تنفذ فييا ك 
نما كظيفة العقل الاكتسابي لا يتـ ىذا الاتحاد بكاسطة العقل الاكتسابي الذؼ تقدـ ذكره  ك  ا 

 إيصالو 
ذلؾ أمر لا يتـ أما ادغامو  ك اتصالو بو فك  ،إلى حرـ الخالق الازلي دكف أف يدغمو بو

 2غلب بطريق )العمـ (فالعمـ اذا ىك سبب )الاتصاؿ( بيف الخالق ك المخمكؽ .
مما ىك جدير بالذكر أف العرب ييتمكا بالمؤلفات اليكناف الادبية اىتماميـ  5فمسفتو الادبية

نت لعل السبب في ذلؾ أف مؤلفاتيـ الادبية كاك  ،المنطقية  كالطبيعيةبمؤلفاتيـ الفمسفية ك 
 مخصكصة بيـ .

تشغل سكػ حيز صغير بإزاء فمسفتو الطبيعية كقد كاف  لـ  إف فمسفة ابف رشد الادبية
بينيـ في فمسفتو الطبيعية بيف المتكمميف في الفمسفة الادبية شبييا بالخلبؼ بينو ك الخلبؼ بينو ك 

يا كل المسائل أف ىذه المسالة ىي النقطة التي تدكر عمي عند الكلبـ عمى مسألة )الاسباب(ك 
الفمسفية ك الدينية بيف ابف رشد ك مناظريو فإف مناظرؼ ابف رشد مف المتكمميف كانكا يقكلكف أف 

ىك يشاء صنعو لا لسبب داخمي لازـ ك سابق لارادتو بل ك  ،الله يصع الخير لأنو يشاء صنعو
شرحو كتاب  ك لذلؾ قاؿ ليـ إبف رشد في،عبارة عف إرادة مطمقة غير مقيدة بسنف ك قكاميس

أفلبطكف في الجميكرية إف مذىبا كمذىبيـ ينقض كل مبادغ  العدؿ ك الحق ك ييدـ كل قكاعد 

                                                           
 231-230،ص2550دار الفكر ، دمشق، 2ابك يعرب المرزكؽ، مصادر الفمسفة العربية،ط 1
 01-02-02،ص2554مجيد العبيدؼ فمسفة المادةكالصكرة عند رشد،د ط ، دار نينكػ ، دمشق سكريا 2
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إف  أما حرية الانساف فيك يقكؿ فييا ما خلبصتوك  ،الديف التي يقكلكف إنيـ يدافعكف عنيا
نفسو ذلؾ أنو إذا نظر إليو مف جية ك  ،لا مقيدىا تماماالانساف غير مطمق الحرية تماما ك 

باطنو فيك حر مطمق لاف نفسو مطمقة الحرية في جسمو، ك لكف إذا نظر إليو مف جية  ك 
ىك يقكؿ إف ىذا ىك ك  .حكادث الحياة الخارجية كاف مقيدا بيا  لما ليا مف التأثير عمى أعمالو 

 1السر في أف القرآف يجعل الانساف تارة مختارا ك تارة مقيدا .
النفس ك  ،ابف رشد عدة مؤلفات في الحركة ك السككف ك الزمافكضع  5 فمسفتو الطبيعية

ك ما إلى ذلؾ .ك كما بث أكثر نظرياتو حكليا في كتبو الاخرػ .  ،ك المادة ك الصكرة ،العقلك 
2 

أف ىذا يتبيف بكضكح في ك  ،ىكذا يؤكد ابف رشد أف لكل شئ طبيعة خاصة ك فعل معيف
كلـ يكف  ،اذ قرب الفاعل منيا مف المفعكؿ غير نطق،فإف القكػ التي تككف ب ،الاجساـ  المادية

ينفعل نو ينتج عف ىذا أف يفعل الفاعل ك إف ،فأمر عائق مف الخارج ،ىناؾ أمر عائق مف الخارج
المنفعل، فالنار مثلب إذا قربت مف الشئ المحترؽ ك لـ يكف ىناؾ عائق يعكقيا عف الاحراؽ 

فالنار  ،تارة أخرػ تتحرؾ حركة طبيعية ،الطبعضد ك  ربالقستارة بالضركرة إذا الاجساـ تتحرؾ 
ذا كاف السككف إلى الاسفل يعيد طبيعيا ك  ،لا تتجو إلى تحت إلا بالقسرتتجو إلى فكؽ ك  ا 

ىنا التأكيد مف جانب ابف رشد عمى الطبيعة الخاصة لكل  ،فإنو يعد غير طبيعيا لمنار ،للؤرض
 3ك فعل كل مكجكد مف المكجكدات .  ،عنصر

 ثاني : الرشدية اللاتينيةالمطمب ال
تمثمت في معارضة الكنيسة لو  ،كاجو الفكر الرشدؼ عند كصكلو أكربا جممة مف العقبات

ف الفلبسفة المسيحييف إلا أف ذلؾ لـ يمنع مف انتشاره بيف فئة م ،بتحريميا قراءة كتب ابف رشد

                                                           
 212-212ص مرجع سابق ،فرح انطكف   1
 245مصطفى غالب مرجع سابق ،ص  2
 45ص2554عاطف العراقي ،  ابف رشد فيمسكفا عربيا بركح غربية ،دط المجمس الاعمى لمثقافة، القاىرة  3



والفلسفية الفيلسوف ابن رشد وحياته الفكرية                                        الفصل الثاني           
 

32 
 

عرؼ بدكرىـ شكمكا مذىبا فمسفيا الذيف تأثركا بالفكر الرشدؼ ك  ،تلبمذتوك  "أمثاؿ "سيجرالبرابنتي
 1في تاريخ الفمسفة المسيحية باسـ الرشدية اللبتينية.

الذؼ خمفو ابف رشد في المفكريف الآتنيف يـــة  الــلاتــيـــنــيــــة :ىو الاثر مـــــفــيـــــــوم الــــــرشـــد
لاكؿ مكصكؿ بكفاتو سنة ا ،بداية مف القرف الثالث عشر الى حدكد نياية القرف السادس عشر

ني مكصكؿ بتشكيل حركة الأنكار فتعكد اصكليا الى الترجمات اللآتنية  لشركحات اكالث 2243
كماتسمت مف تغيرات جذرية كسميت الحضارة الغربية كاف لـ تقطع بعد  ،ابف رشد عمى ارسطك

 قاطعاتيا
حسف تعبير عف نيائيا مع السمات الفكرية لما اصطمح عمي تسميتو بالعصكر الكسطى ا 

ادراؾ مكانة ابف رشد عند الغرب  قيمة المعرفية عندىـ تتمخص في عبارة دقيقة منسكبة ذلؾ 
الذؼ كتب " الشرح العظيـ" ىذا ىك ابف رشد عند معاصريو اك عند الذيف عاشكا في القركف 

 2التي تميو
مكضكع نكد اف قبل اف نخكض في الحديث في ىذا ال5 اللاتينيةالمعالم الرئيسية لمرشدية 

نشيرالى اخطاء شاع طكيلب نتيجة لسيطرة كتاب "ريناف" عمى عقكؿ عمماء فمسفة العصكر 
كاف ريناف يعتقد انو كجد في القرف الثالث عشر معمقات لمرشدية كىما المدرسة ،الكسطى

كيرجع ذلؾ الى خمط دائما  بيف مذىبيف عربييف جدا مف حيث ،الفرنسيسكانية كجامعة باريس
كنقصد بيما كحدة العقل الفعاؿ   ،يا كمف حيث نتائجيا  في مجاؿ الاخلبؽ كالديفمضمكن

" متأثرا بريناف  ناسبو ليا "مكندكنديومككحدة  العقل الممكف كالحقيقة اف الرشدية لـ تقل بما ب
ة التي انيا لـ تكف الفمسفة الكحيدليية كلا الحرية الانسانية كما فالرشدية لـ تنكر لا العناية الا

كاف كانت تميزت بالقكؿ بكحدة العقل  ،اك قصدنا بذلؾ كحدة العقل الفعاؿ ،قالت بكحدة العقل
الممكف قد يككف ىذا ىك ما نسب الييا خطأ في العصكر الكسطى بفعل الاساطير التي نسجت 

                                                           
في الفمسفة ،  ـ ، مذكرة لنيل شيادة الماستر20- 21ما بيف القرنيف ك  ركماف سعيدة الفكر الرشدؼ في اكربا المسيحي  1
-2520جامعة قاصدؼ مرباح كرقمة  كالإنسانيةمي احمد، قسـ العمكـ الاجتماعية ، كمية العمكـ الاجتماعية زيغ

 12-11،ص2521
 121،ص2554، بيركت لبناف ، دار عكيداتط. د، نصير مرؤة ، تاريخ الفمسفة الاسلبمية  2



والفلسفية الفيلسوف ابن رشد وحياته الفكرية                                        الفصل الثاني           
 

33 
 

كلكنو لا يعبر أبدا عف حقيقتيا ككاف تكماس ىك اكؿ مف استخدـ تعبير  ،حكؿ اسـ صاحبيا
averroiste  اؼ الرشيديكف في كتابو في كحدة العقل كىناؾ مف المؤرخيف مف يكسع معنى

كلا مطالب  ،لفظة رشدػ حتى يجعميا تشمل كل الاتجاه الارسطي الذؼ لا يحفل باللبىكت
كنجست الركايات حكؿ ابف رشد حتى جعمت  ،الفمسفية لمعقيدة كمف ىؤلاء "دكنكبر" ك"جربماف" 

 ،ليذا القكؿ  الشيير ىناؾ ثلبثة ادياف احدىما مستحيل كىك المسيحيةمنو اسطكرة كلقد نسب  
اما الثالث كىك ديف الخنازير فيك الديف  ،كثانييما لا يصمح إلا  للؤطفاؿ كىك الييكدية

فيك مف جية صاحب الشرح  ،كلعب ابف رشد دكرا مزدكجا في كل الفمسفة المدرسية ،الاسلبمي
 قدره حتى الذيف يحاربكنوالكبير  اعظـ مفسر أرسطك الذؼ ي

خمق الله مباشرة مكجكدا كاحدا فقط، اما البقية المكجكدات فلب تخمف الا 5 النظرية الاولى
 ،يمكنيا اف تخمق مباشرة إلا مكجكدا كاحدا اف العمة الاكلى لككنيا لامادية كبسيطة لا ،بكسائط

ثل الله كينتج عف ىذا المخمكؽ كىذا المخمكؽ يككف اقل كمالا مف الله كاف كاف ذا طبيعة عاقمة م
عقل ثاني كىكذا عمى التكالي مع ملبحظة أف كل عقل يتحد بفمؾ  ،إلا ىك العقل الاكؿ ،الاكؿ

كالله يجيل كل  ،سماكؼ كتنشأ المكجكدات الارضية  في النياية بكاسطة ىذا الخمق التدريجي
كتتعارض ىذه النظرية  ،اتىذه المكجكدات كلا يحفل بيا بالمرة كمف ىنا فيك لا يعرؼ الممكن

مع مجمكعة مف النظريات المدرسية إلا كىي خمق الله المباشر  لممكجكدات كمشاركة العامة 
امكجكدات الدنيا فقد قاؿ  الرشديكف  كعمـ الله بالجزئيات كؿ ،الاكلى في نشاط العمة الثانية
ابف رشد انو لـ يقل بيا  كاف كنا سنييف عند حديثنا عف الخمق عف ،اللآتنييف  بيذه النظرية فعلب

 ا جاءت ىذه النظرية نتيجة لمتأثر الفيض الافلبطكنيةانم
نكار طابع الامكاف لممكجكدات ككفقا ليذه  ،انكار حرية ارادة الفعل الخلبؽ النظرية الثانية: كا 

 ،القضية اك النظرية فاف كل المخمكقات ضركرية كىي بالطبع ملبزمة الله  في الكجكد منذ القدـ
اما  ،كىي بطبيعتيا مكجكدة مع الله ،اف كل العقكؿ ضركرية ايضا كقديمة قدـ الله كما

 العكس الى اف العالـ المادؼ قد بدأ في الزمافعمى المدرسيكف المسيحيكف فيذىبكف 
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الحتمية الككنية كبمقتضى اف يككف للؤجراـ السماكية تأثير كامل عمى  5النظرية الثالثة
المكجكدات السماكية كالعلبقات المكجكدة بينيا ىي التي تتحدد المكجكدات الأرضية اؼ اف 

كفي ىذه الحالة تخضع الحياة الفردية بدكرىا لمحتمية كتختفي  ،يحدث عمى الارض بحتمية ما
 في حرية الارادة

كحدة العقل الانساني اك كحدة النفس كما يطمق عمييا عمكما كىي اشير  5الرابعة النظرية
إلا انيـ  ،يعترؼ الرشديكف باف لكل فرد جسد كنفس حساسة ،الاطلبؽ النظريات الرشدية عمى

يذىبكف الى اف الجنس الانساني كمو يشترؾ في نفس عاقمة كاحدة منفصمة عف الافراد كتحقق 
 1ىذه النفس النكعية 

التي لا تمعب دكر الصكرة الجكىرية اتحادا عابرا كعارضا مع النفس الحساسة التي ينفرد 
يكفي ىذا الاتحاد العابر في رأؼ الرشدييف التفكير ككاف مف الطبيعي اف تحظى بيا كل فرد ك 

 النظرية مف دكف النظريات الرشدية الاخرػ بأكبر قدر مف اليجكـ المحافظيف المسيحييف 
خاصة كىي تصدـ برؤيتيـ لفكر ارسطك  ،اذ بدت ليـ خيانة كاضحة لفكر ارسطك

سة المسيحية اف العقل الفعاؿ عند ارسطك مبدأ اليي  بإحساسيـ بقيمتيـ الفرية اعتقدت المدر 
بينما كاف فلبسفة العرب يعتقدكف اف يظل خارج  ،يأتي للئنساف الفرد الخارج ليستقر في نفسو

قرب، كانت نظرية كحدة النفس لقكليا باف الشخص  الفرد لا  عف كلا يممسيا ،النفس الفردية
ففي  رأؼ ىذه  ،ـ بعنف مع الايدكلكجية المدرسيةدطيفكر انما العقل المفارؽ ىك الذؼ يفكر تص

يفكركف في اؼ شيء بنفس  الاخيرة اف القكؿ بيذه النظرية لا يفسر ككف الناس جمعييـ لا
اؼ الكمي( بجسـ الفرد الطريقة كككنيـ لا يفكركف طكاؿ الكقت كاف القكؿ باتحاد العقل النكعي )

بيا المدرسية، تمؾ النظرية التي ينتج عف  اتحادا خارجيا ييدد نظرية الشخصية التي تتمسؾ
ة يكما اف القكؿ بخمكد النفس النكعية الكمية كحدىا دكف النفس الفرد ،ىدميا انكار الخمكد الفردؼ

نكار الحساب .كما يترتب عميو انك  ار البعث للئفراد كا 
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  5النظرية الخامسة
كرؼ مثمو مثل كل الظكاىر الحتمية السيككلكجية كالخمقية 5 بما اف السمكؾ الانساني ضر 

فمـ يعد ىناؾ مجاؿ لمحرية الفردية كلا لممسؤكلية التي ىي اساس الاخلبؽ  ،الارضية الاخرػ 
 المدرسية

 5السادسة  نظريةال
نظرية الحقيقتيف5 كىي مف اىـ النظريات الرشدية لما كاف يعارض ىذه النظريات الرشدية 

كلما كاف الرشديكف في القرف الثالث عشر  ،السابقة مع العقيدة الكاثكليكية  امرا كاضحا
فقد لجأكا لمقكؿ باف ما ىك حقيقي  في الفمسفة يمكف اف  5يتمسككف باحتراميـ لمعقيدة كلمكنيسة

 يقكؿ اللبىكت بعكسو عمى اف يككف ىذا الضد  صحيحا ايضا 
رشدييف في نو تمسؾ بفكرة الحقيقة الكاحدة دائما( فاف الاكسكاء بيذا المبدأ اـ لا )كسنرػ 

لأنيا تيدـ مبدأ  2222القرف الثالث قالكا بو، كلقد ىكجمت ىذه النظرية الشييرة في قرار تحريـ
عدـ التناقض الشيير كتقضي عمى العلبقات التي يرػ المدرسيكف انيا ترتبط بيف العقل 

 1كالإيماف .
ركف  بالخضكع اف الرشدييف اللبتييف يتظاى احتراـ ارسطكا كابف رشدالنظرية السابعة: 

كيعد الاعتقاد في صدؽ فمسفة ارسطك كشارحو ابف  ،بفكر ارسطك  الذؼ جاء بالحقيقة الفمسفية
رشد بمثابة المبدأ الاساسي عند رشدؼ في القرف الثالث عشر كالقركف التالية الذيف يستشيدكف 

ـ يفصح بعض ىذه القضايا ىي نتائج لقضايا رشدية ل ،حديثاؼ دائما بيذيف الفيمسكفيف في 
عنيا ابف رشد كتكلى تلبميذه  بالنيابة عنو القياـ بيذه الميمة كىي قضايا تعبر في عمكميا عف 

كتعتقد اف دخكؿ ارسطك كمعو ابف رشد في اكربا المسيحية خمق  ،الاتجاه العاـ لفمسفة ابف رشد
 ثلبث تيارات فكرية 5

كىـ عمماء اللبىكت   ،جديدةلاكغسطينيف ذؼ النزعة الافلبطكنية ال ىك تيارا :التيار الأول
 التقميديكف الذيف رفضكا ارسطك تماما لتعارض بعض نظرياتو مع العقيدة المسيحية 
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فيك تيار الذؼ اخذ بالأرسطية في شكميا الرشدؼ كالذؼ فصل بيف مجالي  التيار الثاني:
 الفمسفة كاللبىكت. 

العقيدة مؤمنا باف ارسطك يحمل 5 فيك الذؼ يحاكؿ التكفيق بيف ارسطك كبيف اما التيار الثالث
 ،في طيات فمسفتو افاقا كثيرة كمثمرة لمفكر حتى في شكمو اللبىكتي بحيث يمكف الاستفادة منو

سبقت ىذه المحاكلة المسيحية بعدة  ه تذكرنا بمحاكلة الفلبسفة المسمميف التيذكعممية التكفيق ى
ق عميو القديس ألبيرت الكبير كعمى رأس ىذا التيار الارسطي الارثكذكسي كما يطم ،قركف 

 1كتمميذه العظيـ القديس تكماس الاككيني
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 خلاصة الفصل :
نستنتج مف ىذا الفصل أف أبف رشد كفمسفة كفكرة الذؼ مثل مجالا فسيحا لمبحث في 

لعمكـ مظاىرىا في ا السكاء كتتجسدعمى  الغرب كالشرؽ شدت  ألشائكة التيالمسائل  مختمف
المتنكعة التي أبدع فييا أبف رشد كأثبت عدة نظريات ليا مستكػ راقي في تاريخ البشرية 

سيامات في المجاؿ الفكرؼ لمعالميف الغربي كالإسلبمي  .كا 
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 تمهيد 
 إلى بروزنستطيع القول بأن أهمية هذا الفيلسوف في تاريخ الفكر الإسلامي ترجع 

النقدي عنده هذا من جهة ومواكبة فلسفته للعقل من جهة أخرى وهذا يدل على تمسكه 
في مختلف الشعوب وبشكل متباين  ،بخصائص لفكر الفلسفي وكان له أثر عميق

لكن الأمة  ،له فضلا في بناء قاعدتها الحضارية التي كان ،استفادت منه بلاد الغرب
ا أن هذ كما ،وإنجازاته هفكر بتميز ابن رشد  فلسفته، الإسلامية لم تقتنع بالكثير من جوانب

الفكر تعرض لسلسلة من الانتقادات والمعارضات سواء من معاصريه أو من النصارى 
كوني وما الأوعلى رأسهم ت ،والزندقة الأوربيين اللذين ألقوا على فكره سهام الاتهام بالإلحاد

ومن خلال هذا الفصل سنتعرف على تأثيره في فلسفة العصور الوسطى المسيحية 
ثالث بنتي وهو أشهر رشدي القرن الارينان وسيجر البر  واليهودية وكان في مقدمتهم أرنست

في قراءته  للعقلانية  شبيبعشر وأخلصهم وأيضا خصصنا الموقف النقدي لجورج طرا
 الرشدية المستقلة.
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  الاطراف المعارضة والمؤيدة لفلسفة ابن رشدالمبحث الاول: 
 المطلب الاول  :موقف  الفلاسفة المؤيدين  

ناوله توله وقد حهذا كانت رسالته لاهتم رينان كثيرا بابن رشد  : مــوقف الــمستشرق  رينان
 ،حوله ذلك استناده على الاثار والمصادر التي وجدها في الخزانة الاوربية و،بتحليل عميق جدا

ي برابنتوما أكثرها و أشيعها  و الذين كتبوا عن ابن رشد الكثير من الاساتذة أشهرهم "سيجر ال
 لحقيقةوهذه ا ،"الذي قال عن ابن رشد :إن لدينا الحقيقة التي يعلمنا إياها  أرسطو و ابن رشد

 العقل و كثيرا ما نجد اختلافا بين،وارها حقيقة أخرى هي التي يعلمنا اياها النقليوجد إلى ج
ين بفرى سيجر هذا يبدو أنه يسير على نفس الخط الذي سار عليه ابن رشد حينما وفق  ،والنقل

 الشريعة و الفلسفة أو بين العقل و النقل .
ثم يصوره في ثوب ذلك  ،وحينما يتحدث رينان عن ابن رشد يصفه دائما بفيلسوف قرطبة

احتقر في وسط مجتمعه بعدما يعرض مختلف الروايات التي كانت سبب سخط الذي الفيلسوف 
الناس عن ابن رشيد حيث يقول:" ومهما يكن من امر هذه الحكايات فانه لا يمكن الشك في ان 

ياء من جعلوا الفلسفة كانت عامل محنة ابن رشد الحقيقي وذلك انها صنعة له من الاعداد الاقو 
وكذلك كان جميع المثقفين  الذين اثار طالعهم  ،صحة اعتقاده موضع شبهة لدى المنصور

 1الحسد عرضته لعين الاتهامات .
 ،ويقضي بنفيه ،دئهلعن مبايو  ،ويأمر بحضور ابن رشد ،ويدعوا المنصور اعيان قرطبة

ويأمر في الوقت نفسه بإرسال  مراسيم الى الاقاليم لمنع الدراسات الخطرة ولصنع ما يقتضيه 
هو خاص بالطب  ولم يستثني ذلك غير ما ،احراق جميع الكتب التي تناولت هذه الدراسات

والحساب وأوليات علم النجوم التي لا غنى عنها للتوصل الى معرفة اوقات الليل والنهار واخذ 
قبلة فالمشهد المصور عن فيلسوف قرطبة انه كان محتقرا من طرف مجتمعه، وقد دفع سمت ال

                                                             
مجمد ، لفلسفة الاسلامية من المنظور الاستشراقي ارنست رينان، مذكرة تخرج لنيل شهادة الماستر في فلسفة  عليوي   1

الاسلامية  ، كفيف فاطمة الزهراء ، قسم العلوم الاجتماعية كلية العلوم الاجتماعية والإنسانية ، جامعة مولاي الطاهر 
 62-61ص 2017-2016سعيدة



 ابن رشد في ضوء قراءه طرابيشي خاصة               ثالثالفصل ال
 

41 
 

السياسي  الراي ثم ينتقل رينان لتحليل ،ثمن تحرره الفكري بتفكيره وإخراجه عن دائرة الاسلام 
وتجدها كلها  ،الرشدي للفلسفة اليونانية " ولا تنطوي سياسة ابن رشد على كبير ابداع كما منتظر

يلسوف رينان يحاول ان يصور ابن رشد على انه كان فابة "جوامع سياسة افلاطون "فالفي كت
 1نسخة مطابقة عن ارسطو وقد نقل افكاره في السياسة.

انه من  ،ن رشدابيمكن الحديث عن موقف ابن تيمية من  موقف تقي الدين ابن تيمية:
ما ك ،وظا الملاحظ ان ابن تيمية قد اهتم  بدراسة اراء ابن رشد الفلسفية والكلامية اهتماما ملح

 من كتابه " درء تعارض العقل والنقل" ،بصفة خاصة ،يتضح ذلك 
وذاك فضلا عن العديد من مؤلفاته الاخرى ويمكن  القول على وجه العموم انه اذا كان 

فانه قد وافقه في مواضع  ،المواضعفي بعض رشد انتقادات عنيفة ابن تيمية قد انتقد ابن 
فان ابن تيمية قد قرر  ،إلا ان ذلك يدل على موضوعية ابن تيمية في النظر  ابن رشد ،اخرى 

فاختصر كلامهم واعتنى بالانتصار  ،ان  ابن رشد  قد اعتنى عناية تامة بكتب ارسطو والقدماء
ومن  ،كما وصفه بأنه من اذكياء النظار ،ظ انه قد اثنى عليهلهم والذب عنهم، فانه من الملاح

جهة أخرى فان ابن تيمية كان يرى ان ابن رشد يعتبر من اقصد الفلاسفة رأي من اقلهم خروجا 
لذلك فان كلامه قد جاء اقرب  ،عن الشرع وذلك لأنه قد خالط علماء اهل السّنة وعلماء الحديث

وذلك في بعض المسائل التي خالق فيها الفلاسفة، فانه  ،الى ضريح المعقول وصحيح المنقول
 2من الملاحظ ان ابن تيمية كان يثنى على ابن رشد، وربما يوافقه ويؤيده.

باعتباره من  ،لقد كان ابن عربي يجل لابن رشد يحترمه موقف محي الدين بن عربي:
او العقلية وإذا كانت هذه سواء في مجال العلوم الشرعية  ،الشخصيات الفكرية البارزة في عصره

يعد دليلا  افان هذ ،الذين لا يأبهون بعلوم اهل الظاهر على وجه العموم ،نظرة احد المتصوفة
وذلك على الرغم وجه اليه من اتهامات من  ،ن رشد في عصرهابو مكانة لواضحا على مدى ع

كل منها على  وانه اذا كان ثمة خلاف واضح بين ،قبل الجمهور ورجالا لدين على السواء
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 المستوى المنهجي الذي يتعلق بنظرية المعرفة بصفة خاصة فان هناك بعض مواضع الاتفاق
على مستوى الموضوعي ويمكن ان يقال هنا ان اتفاقهما في هذا الصدد قد يبدو في  بينهما

انه الملاحظ ان ابن عربي لم يتحدث عن فيلسوف بعينه كما  ،اقرار كل منهما بقدم العالم
الامر  ،م من انه قد ذكر انه لقى وناظر بعض الفلاسفةغوذلك على الر  ،ث عن ابن رشدتحد

 1الذي يعني فيما يبدو، انه كانت لابن رشد مكانة لا يمكن اغفالها لدى ابن عربي.
ابن ان دراسة مراد وهبة حول "مفارقة  ابن رشد " ويلخص هذه المفارقة في  موقف مراد وهبة:

ير في اوربا ولقد وجه تفاؤله على الاوضاع الاقتصادية والاجتماعية التي رشد كان ممهدا للتنو 
كانت تتخلق في اوربا في القرن الثالث عشر وحاجة هذه الاوضاع المتنامية الى الفكر عقلاني 

فسر ازدهار الفكر الرشدي في اوربا بعوامل انه لمواجهة الجمود والتعصب الديني اي 
وانتقال الى التساؤل حول ملحق بالفكر الرشدي من ظلام في العالم الاسلامي ورغم  ،موضوعية

ولعلنا لا نجد في دراسة مراد تحديدا معينا لمفهوم  ،هذا انتصرت الفلسفة العقلانية الرشدية
وان كنا نستخلصه مجمل دراسته ان يرى فاعلية العقلانية في التغير  ،العقلانية عند ابن رشد

 2مما يغذي للعقلانية الرشدية بعدا تنويريا متسامحا وفاعلية تغيرية اجتماعية .الاجتماعي 
ويحاول ان يوضح  ،يقدم محمد اركون نموذج  الفيلسوف   ابن رشد :موقف محمد اركون 

اي لماذا لم يستمر ابن رشد في العالم العربي وبعد  ،سوسيولوجيا نجاح وفشل فكر الفلسفي
في حين  ،رشد في بحر النسيان في وسط طائفته العربية الاسلامية القرن الثالث عشر سقط ابن

هكذا نلاحظ ان اركون يفسر  ،ان فلسفته شهدت نجاحا رائعا في اوربا في هذا  القرن نفسه
فتميل الى  ،تراجع فكر ابن رشد بالتحول الذي طرأ على الاطر الاجتماعية تنغلق  على ذاتها

وهذا ماحدث في القرن الثالث عشر مما شجع  ،حر المنفتحالتقليد وترفض التجديد والبحث ال
على انتشار المذهب المالكي وتراجع الفطر الفلسفي وبعد ان حلل اركون سوسيولوجيا فشل فكر 

ذلك ان ضمور الفكر الفلسفي  ،ابن رشد يدعوالى ضرورة اعادة تحيين فكره وبعثه من جديد
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على الفضاء الثقافي العام مما يقيد العقل البشري  سيفسح المجال امام الفكر اللاعقلاني ليسيطر
 1ويؤثر سلبا على فعالياته في الوصول للحقيقة.

رشد اسهم في تطوير الثقافة الهرطقية  فقد اكد ابن  ،طيب تيزيني :موقف طيب التزيني
العربي في  كتور تيزيني  في كتابه مشروع رؤية جديدة للفكردبن رشد كتب الاحول   ،والجدالية

وفي نظريته  ،ان ابن رشد في نظريته حول العالم المادي القديم الواحد يلي ما ،العصر الوسيط
فاثر بذلك على  ،حول التطور وحفظ المادة قد طرح  الفطر المادي في عميقة مع الفكر الجدلي

ان ابن  ،غير مباشر مجموعة كبيرة من المفكرين الاوربيين في العصر الحديث بشكل مباشر او
 ،ووحدة العالم الكونية المادية ،قد استطاع عبر طرح مسألتي العلاقة بين المادة والصورة رشد
ان يساهم بعمق في تطوير الفلسفة المادية  ،هم بعمق في تطوير الفلسفة الماديةساان ي
 ،حدته المادية من طرف اولو  وخصوصا في تأكيده على العالم في ،قية والجدلية الى امامطالهر 

عاده لمفهوم )الاله( المفارق العلوي من مذهبه الفلسفي حيث جعله جزءا من الطبيعة ثم في اب
 2من حيث هو عقلها او قانونية وجودها.

 موقف الفلاسفة المعارضين  المطلب الثاني:
ان قديس توما كان اكبر خصوم فلسفة ابن رشد ولم نرد بذلك انه  لاكويني:ا موقف توما -

اقواهم حجة ومما هو  انانه ك نعني  في الطعن على حكيم قرطبة بلكان اشدهم تطرفا وغلوا 
الجدير بالذكر ان القديس توما لم يعتمد على الفلسفة اللاهوتية القديمة في الرد على الفلسفة 

وأول شيء وضعه  ،ابن رشد بل اخذ من المبادئ الارسطو طاليسية سلاحا لمحاربة هذه الفلسفة
رب الذين جاءوا بعده زادو على فلسفته اشياء فازداد الخطأ ان ارسطو اخطا في شيء والع

 ،بذلك، اما رد توما على فلسفة ابن رشد في خلق العالم فقد كان بمثابة تخلص لا يرده العقل
وان هذه الحركة  "ابن رشد وارسطو"، فانه قال ان خلق العالم يكن عبارة عن حركة كما يقول:

                                                             
مصطفى كيحل ،الالسنة والتأويل في فكر محمد اركون،اطروحة مقدمة  لنيل درجة دكتورة العلوم في الفلسفة ، اسماعيل   1

 366-365،ص2008/ 2007زروخي قسم الفلسفة كلية العلوم الانسانية والعلوم ، جامعة منتوري قسنطينة
عن اتحاد الكتاب العرب ، مركز تحقيق العلوم الاسلامي  84لعددنصر الدين البحرة، التراث العربي ،دط، مجلة فضيلة ا  2

 167-166؟، ص1999سوريا –دمشق 



 ابن رشد في ضوء قراءه طرابيشي خاصة               ثالثالفصل ال
 

44 
 

ولقد خطأ أرسطو خطأ شديدا بقوله  ،صدور وفيضان تقتضي شيئا تحركه بل كان عبارة عن
بأزلية الزمان والحركة ولكن لم يكن يجوز لابن رشد ان يستنتج من هذا الخطأ  القول باستحالة 

 1الخلق .
هذا الرجل صرف عمره محرضا الناس على العرب وفكرهم وفلسفتهم  موقف رمون لول: -

عليم توا يناصرون مبادئ وأفكار ابن رشد وتحريم ومبادئهم  حيث انه حرم المسيحيين الذين كان
 ولا ريب ان ريمون لول بطل هذه الحرب العالمية ضد الرشدية ،كتبه في المدارس الاوربية

رض فالرشدية عنده  هي الاسلام  في حفل الفلسفة فنجده مفندا لجميع افكار ابن رشد وقد عا
 الحكم وطلب ان تحضر قراءتها على كل نصراني .

ر فعند جل دروم انه سبق لهذه المفك ،هو من بين خصوم الرشدية الاشداء :قف جل دروممو  -
ن ازدري الاديان الثلاثة ووضع المذهب القائل ان جميع الاديان باطلة وانه م ان  العربي

بن رشد كون بوجهة نظر شخصية بعض االامكن ان تكون نافعة ومع ذلك فان عرضه لأراء 
 بقراءة شرح الجزء الثاني عشر مما بعد الطبيعة .الشيء، حيث انه اكتفى 

لقد اعتبر ريموند وهو من مدرسة الدومنيكان كتابه  الذي اطلق عليه  موقف ريموند مارتين: -
اسم "ضريبة الدين" متهما ابن رشد بالإلحاد والمروق وتتسع دائرة الهجوم على ابن رشد بشكل 

 ،اسطورية بغرض اظهار ضارب  على الدينهمجي حين ترسم له القرن الرابع عشر صورة 
وانه له نظرية اخرى اسموها نظرية القول  ،وينسب  اليه كتاب لم يره احد يمس مختلف الديانات

 2بحقيقتين احداهما  الحقيقة الدينية والأخرى الحقيقة الفلسفية.
الفلسفة  كتب الاستاذ دي  بور في كتابه تاريخ الفلسفة في الاسلام حول موقف  دي بور: -

 اثبتاته  وبالجملة ففي مذهب ابن رشد ثلاثة اراء الحادية كبيرة تجعله مخالفا لما ،ابن رشد مايلي
قدم العالم المادي في العقول بعلوم العقائد في الديانات   الثلاثة الكبرى في عصره وأولها قولها 

                                                             
 67-66رومان سعيدة ،مرجع سابق،ص  1
فاطمة زهرة  بياض ، القيمة العلمية، لفكر ابن رشد وتأثيره ،مكرة شهادة ماستر في التاريخ ،نادية الراوي قسم التاريخ كلية   2

 92-91،ص2015-2014العلوم الانسانية  الاجتماعية جامعة مولاي الطاهر سعيدة
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المعلول على وجه  وثانيهما قوله بارتباط حوادث الكون جميعها ارتباط علة المحركة له،
وثالثها  قوله بفناء جميع الجزئيات  ،ضروري لا يترك مجالا للعناية الالهية او الفوارق او نحوها

حدة الوجود بو ممكن ويمكن ايضا ان يؤدي مذهبها الى قول  روهو قول يجعل الخلود الفردي غي
 ،مذهب  ابن رشدالى جانب هذا فقد يسهل ان يجد المذهب المادي ما يؤديه في  ،بوجه عام

ذلك لان اتيان الاولية  ،وان كان هذا الفيلسوف قد حصل على المادية حصلت لا هو اداة فيها
هو مادي اثباتا قاطعا نحو متفعله ابن رشد قد يصوغ له ان يسمى  والجوهرية والفعل لكل ما

فقد  ،وأي ما كان  فابن رشد مفكر مبتكرا  ،العقل ملكا يعتبره الها وما ذلك الا بفضل المادة
 1بالفلسفة النظرية وكان لا بد له بحكم عصره  ومنصبه ان يوقف بين مذهبه وبين الدين والشرع

ن فقيها كما فيلسوفا وطبيبا وليس في هذا ا: يرى ان ابن رشد كموقف طه عبد الرحمان -
ة مميزة للثقافة  لذا صح ان نقول ان لان الجمع بين المعارف المختلفة كان سم ،مايثير العجب

ابن رشد   فقيه وفيلسوف معا فلا يصح ان نقول بانه فقيه فيلسوف باختصار طه عبد الرحمان 
ولا ابدع في الفقه عن طريق الفلسفة   ،يقول ان ابن رشد لم يبدع في الفلسفة عن طريق الفقه

قرون الوسطى الى من يقرب لهم ترجع شهرة ابن رشد الى احتياج رجال الفكر الغربين في ال
فلسفة  ارسطو طاليس كما يعينهم على مواجهة سلطان اللاهوت الكنيسي فوجدت في ابن رشد 

عدة  كما اصدر رجال الكنيسة خيرا يوضح ويفصل لها المضامين الجديدة لهذه الترجمات
كجامعة قرارات تحرم الخوص في قضايا رشدية مخصوصة وتمنع تدريس  مذهبه في الجامعات 

و)الدخول الى  ،) الحاجة الى الظهير( ،"باريس" فهذه العوامل المختلفة " )الحاجة الى الشارح(
خ اسم ابن رشد في الاوساط الفكرية ي)الافتاء بالتحريم ( ساعدت كلها على ترس ،الصراع(

يجعلوا لا مجتهدين لا نستغرب ان ،ولما كان العرب المحدثون اصلا مقلدين  ،والعلمية الاوربية
 2شهرة  ابن  رشد بين اظهرهم كشهرته بين الاوربين .

                                                             
 165نصر الدين البحرة مرجع سابق،ص  1
 36ص 2006،الدار البيضاء ،بيروت 1دخل الى تأسيس الحداثة الاسلامية ،ططه عبد الرحمان، روح الحداثة الم  2
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طه عبد الرحمان يرى ان ابن رشد مقلد لـ ) ارسطو( بل ليس في فلاسفة الاسلام من هو  
اشد من التقليد لفلاسفة اليونان لا سيما كتبه  الثلاثة المشهورة )تهافت التهافة، والكشف عن 

وفصل المقال(  فيقول: اني انصرف عن ابن رشد وعن الرشدية، وانا مطمئن  ،مناهج الادلة
الى صواب انصرافي عنهما لتمام بان انبعاث الامة الاسلامية لن يكون عن طريق فكر ابن 

الا ان  ،بالترغيب او الترهيب ،رشد ولو استقر الرشديون عددهم وعدتهم  كلها لبثة في النفوس
فيذبوا في اهلها ذوبان الثلج في البحر ان يطمعوا في ان  وا غيرها،وا عن جلدتهم ويلبسخينسل

عربا ومسلمين متميزين  ،انبعاثها بواسطة هذا التقليد مع بقائهم هم انفسهم الامة  هذهليحققوا 
  1عمن يقلدون فذلك امر دونه ولوج الجمل في سم الخياط

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                             
 119-118-117،ص2011،الشبكة العربية للابحاث بيروت 1طه عبد الرحمان ،حوارات من اجل المستقبل ،ط 1
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 ابن رشد نقد جورج طرابيشي لفلسفة: الثاني  المبحث
  المطلب الاول :مصادر العقلانية عند الجابري ) عقلانية ابن رشد(

اث بفلسفة ابن رشد ونزعته العقلانية مع صدور مؤلفاته نحن والتر  1 ظهر اهتمام الجابري 
 مــ الذي قدم في جزءه الاخير مشروع قراءة جديدة لفلسفة ابن رشد . 1980سنة 

 ،العقل السياسي العربي ،بنية العقل العربي ،العربيأما في كتب الاربعة تكوين العقل 
وبنية العقل الاخلاقي فتبرز الفلسفة الرّشديةّ باعتبارها محطة نضج واكتمال العقلانية في 

ثم يتوج هذا الاهتمام بأن يخصص الجابري دراسته كاملة وهي ابن  ،الفلسفة العربية الاسلامية
لاعلان بأن ابن رشد هو أقرب منا من أي وقت حيث ينتهي ا،م1998رشد سيرة وفكر سنة  

وأبعادها بل أيضا  ،ليس فقط بسبب حاجتنا إليه و تزايد عمق وعيينا اليوم بهذه الحاجة ،مضى
لان وسائل العمل أصبحت متوفرة إن الجيل الصاعد إما أن يكون رشديا فيتقدم على مدارج 

مكان في هذا العالم .و هذا معناه أن ابن وإما أن لا يكون له كون ولا  ،الاصالة والمعاصرة معا
 2رشد يشكل عند الجابري المرجعية الاولى و الاخيرة لكل عقلانية عربية .

ومميزات عقلانية ابن رشد الفصل بين الدين و الفلسفة على أن لكل منهما مجاله 
حيث اتجاه ابن رشد إلى معالجة العلاقة بين الدين والفلسفة  ،ريقته الخاصةطو  ،الخاص

                                                             
واهم  م، مفكر وفيلسوف عربي من قرية فجيجا رفيك التي تتألف من سبع قصور1936ديسمبر 27محمد الجابري ولد سنة  1

مــ ،ثم دكتوراه الدولة 1967مسقط رأس الجابري ،و حصل على دبلوم الدراسات العليا في الفلسفة في   القصور هو قصر زناكة
مــ من كلية الأدآب بالرباط ،كما جصل الجابري ،عددا من المشاريع الفكرية صاحب صدورها جدلا و 1970في الفلسفة في 

ة نقد العقل العربي و التي تكونت من أربع اصدارات رئيسية كانت باكورة أعمال الجابري نقاش لم يتوقع حولها فكانت رباعي
أعطى فيها للعقل دورا محوريا في إعادة قراءة العقل العربي ، و من أهم مؤلفاته حسب تاريخ صدورها : العصبية و الدولة 

مــ 1982مــ. ( ،)الخطاب العربي المعاصر 1980 مــ  )نحن و التراث1973مــ أضواء على مشكلة التعليم بالمغرب  1971.
مـــ 1997مــ (،إشكاليات الفكر العربي المعاصر 1986مــ (، )بتيمة العقل العربي 19842(،)تكوين  العقل العربي المعاصر 

 مــ بالدار البيضاء .2010مـــ ،توفي سنة 2001مــ (،العقل الاخلاقي العربي 1998،)ابن رشد بسره و فكر
 . 22،ص1997،بيروت 1دة العربية ط.د عابر الجابري ،حفريات في الذاكرة من بعيد ،مركز دراسات الوحمحم-
العقل العربي عند جورج طرابيشي مذكرة لنيل شهادة الماستر في الفلسفة ،جلول مقورة قسم الفلسفة  منير بوضياف ،نقد نقد 2

 10ص 2017 -2016كلية العلوم الاجتماعية الانسانية جامعة محمد بوضياف  المسيلة 
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 ،لعقلانية واقعية تحفظ لكل من الدين و الفلسفة هويته واستقلاله و تسير بهما في اتجاه واحد
 1اتجاه البحث عن الحقيقة .

العقلانية الرشدية كذلك الاهتداء إلى حل عقلاني لمشكلة الاختلاف بين الحقيقة الدينية 
يقة الفلسفية عبر النظر إلى الدين و الفلسفة كبناءين مستقلين يجب أن يبحث عن الصدق والحق

 2فيهما داخل كل منهما و ليس خارجه .
لك نظرا للاختلاف المقدمات و طرق الاستدلال في كل من المنظومتين المعروفتين ذو 

ك أن للفلسفة كذل و،وفي هذا يقول الجابري :أن ابن رشد يرى أن للدين مبادئ و أصول خاصة
لسفي الشيء الذي ينتج عنه حتما اختلاف البناء الديني عن البناء الف  ،مبادئ و أصولا خاصة

 ولذلك كان من غير المشروع  في نظره دمج اجراء من هذا البناء في  البناء   الاخر. 
عالم كذلك من بين مميزات عقلانية ابن رشد تأكيد العلاقة السببية في عالم الطبيعة، و 

وربط هذه ،فهم حرية الارادة  البشرية ضمن الضرورة  السببية ،مابعد الطبيعة سواء بسواء
 3الحرية بالعلم والأسباب.

ومن هنا النظام  ،حيث يرى ابن رشد ان العالم كله عبارة عن اسباب ومسببات  لا غير
 سبباتوالترتيب اللذين  نلاحظهما  في العالم وبادراك  الانسان للأسباب  والم

اي بوقوفه  على ذلك الترتيب والنظام يكتسب علما ومعرفة وبتالي كلما زاد علم الانسان  
 4زادت حريته  وتحققت ارادته

ومن هنا فان ابن رشد  كمرجعية هو هذه الروح المنهجية التي حاول التبشير بها قبل ان 
فاعلت مع بيئة جديدة يمكن فهي ان ت ،وعقلانية قبل ان تنتقل الى الغرب الاوربي ،تخبوا فجأة

ان المطلوب من الفكر العربي "باستعادة الروح الرشدية"  ،ان تحقق المشروع الحضاري العربي
لا نعني اكثر من جعلها  حاضرة في فكرنا نظرتنا وتطلعاتنا بمثل ماهي حاضرة في فكر 

                                                             
 43،ص1993بي  ، بيروت ، مركز الثقافي العر  6محمد عابد الجابري نحن والتراث" قراءات  معاصرة  لتراثنا الفلسفي ،ط  1
 318ص 2009،مركز الدراسات الوحدة العربية ،بيروت  10محمد عابد الجابري ،تكوين العقل العربي ،ط 2
 م  225محمد عابد الجابري  نجن والتراثالمصدر نفسه ،ص  3
 238محمد عابد الجابري ،نحن والتراث ،مصدر سابقص 4
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ها   مع المعطيات الفرنسيين الروح الديكارتية بمعنى اعادة احياء العقلانية الرشدية وتهيئت
وذلك عن طريق قراءة ابن رشد قراءة ابستيمولوجية  جديدة اعتمادا على المعطيات  ،الجديدة

 1الابستيمولوجية المعاصرة
 المطلب الثاني :موقف جورج الطربيشي من ابن رشد

ويجمل  ،م1939مفكر وكاتب وناقد عربي سوري ولد بمدينة حلب جورج طرابيشي 
الاجازة باللغة العربية من جامعة دمشق عمل مديرا لإذاعة دمشق  ورئيسا للتحرير  لمجلة 

ترجمة  العديد من اعمال كبار المفكرين والفلاسفة الغربيين مثل هيجل  ،الدراسات العربية
كما قدم عددا من الدراسات والابحاث في الفكر  والفلسفة والنقد  ،وجان بول سارتر ،وفرويد

كما  ،هرطقات في جزئين 1963الادبي كما اصدر مؤلفات عديدة من بينها سارتر والماركسية 
كما اشتهر بجواره الفكري مع المفكر محمد  ،تخصص نقد نقد العقل العربياصدر مجلدات في 
 2.  2016مارس16عابد الجابري توفي 

موا لتتبين حقيقة يرى طرابيشي  بان نصوص ابن رشد في نقد فلاسفة الاسلام الذين تقد
فيه احد   فهذا ما لا يماري  موقفه من ابن سينا  الذي يؤكد ناقد  العقل العربي ان نقده لابن سينا

اشد من نقده  للغزالي في تهافت التهافت الذي كتب  خصيصا  في الرد  على كتابه تهافت 
الفلاسفة فتلك  بلا ريب  مبالغة  اقتضتها ضرورة  التبعية  الايدلوجية من جانب  ناقد العقل 

التالي لا العربي  ضد الممثل  المزدوج   المشرقية لهذا العقل  الذي  في نظره ابن سينا  النص 
بشخصيته   يدع مجال للشك لان المستهدف لتلك التبعية الضدية ليس ابن سينا  بما هو كذلك،

ابن سينا الممثل الابرز للعقل المشرقي.  ففي معرض اعادة التوكيد على ان  ،فكره الخاص
  في رده عن الغزالي  هو الاشد والاقوى، يقول: لقد كان ،هجوم ابن رشد على ابن سينا  كان
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هدفه )ابن رشد( من الكتاب ان يبين  ان الادلة التي عارض بها الغزالي الفلاسفة مثل الادلة 
 التي حكاها عن ابن سينا "ليست لا حقة بمراتب البرهان " 

يوضح طرابيشي  بان ابن رشد يجمع ابن سينا والغزالي  وسائر المتكلمين في  اكم
انما يعتمدون   ،لا يستعملون الطرق البرهانيةالمشرق في كفة واحدة ويتهمهم جميعا  بأنهم 

اذن ابن رشد ينظر الى الفكر  ،طريقة في الاستدلال لا تبلغ مرتبة اليقين في القضايا الفلسفية
لكنه يرفض هذا المنهج بقوة لكونه منهجا  ،النظري في المشرق كفكر واحد تجمعه وحدة المنهج

دعوا اليه فيلسوف قرطبة هو  المنهج البرهاني هذا يعني ان هذا المنهج الذي ي ،غير برهاني
 1ويختلف اختلافا كليا عن منهج المشرقيين

ما ولا شك في ان  انجاز ابن رشد في تبنيه مفهوم البرهان، ونذكر مقولته المشهورة "ان
ما البرهان عند ابن رشد هو ا،الحكمة النظر في الاشياء  بحسب ما تقتضيه طبيعة البرهان "

نده والبرهان ع ،توجبه الضرورة العقل  المستقل بنفسه ما ،تي لنسق منطقي بعينهالصدق  الذا
ن مما كان يطابق اقاويل ارسطو وانه يغدو  نهج ارسطو  وعلى هذا النحو فان ابن رشد بدلا 

هو فلم يفلح الا في ان يؤسس عبادة حقيقية لارسطو .  ،ان يعيد بناء الارثوذكسية الارسطية
الالهي كما كان يسميه  القدماء فحسب، بل هو ايضا كائن الذي اصطفته عنده ليس ارسطو 

"ما  ويقول ابن رشد: ،العانية الالهية من دون سائر البشر ليكون رمزا مشخصا للكمال الاقصى
 لعنايةاحتى كأنه  الذي ابرزته  ،اعجب شأن هذا الرجل وما اشد  مباينة فطرته للفطر الانسانية

 عشر الناس  على وجود الكمال  الاقصى في النوع الانساني " م ،الالهية لتوقيفنا
كان التصادم  مع ابن سينا امر  ،ومن منظور هذا التعبد لارسطو والتقيد بحرف مذهبه

ولو بصورة جزئية من  ،طبيعيا  بل محتوما . فابن سينا فهم الابداع   الفلسفي على انه الانعتاق
هوم الابداع وستغنى عنه بمفهوم الاجتهاد الفلسفي، لقد ربقة ارسطواما ابن رشد  الذي رفض مف

حصل دور  المجتهد باعادة بناء  المنظومة الارسطية وتجديد الدخول في ربقتها   بعد تطهيرها 
من تحريفات المحدثين  المبتدعين . لان  جعل ابن سينا  هدفا رئيسيا لنقده فما ذلك الا لان 
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وان لا  ،ان يشق عصا طاعة ارسطو ،روره الشخصياو صور له غ ،ابن سينا اباح لنفسه
يرفضه ابن رشد  في الفلسفة فهو  شيءويكن من  ،يكون مجرد شارح للمعلم الاول والأخير

اعتراف  بشريعة الاختلاف فالفلسفة قد ادركت ذروتها مع ارسطو، وكل ما بعد ارسطو  وكل ما 
غير ارسطو لا يمكن الا ان يكون انحطاطا وتحريفا وابتعادا عنهما  ومن هنا  حملته على ما 

في نص يشرح فيه مقطعا هوعنده عين التحريف يقول ابن رشد  ،حاوله ابن سينا من تجديد
كان يقصده  غامضا من التحليلات الاولى ولم تصلنا سوى ترجمته اللاتينية "بذلك اوضحنا ما

ارسطو، واوجدنا حلا لشكوك التي مازالت تستعمل للاعتراف عليه الى زماننا هذا . فعلى مثل 
رهم الشكوك بين ذلك  الرجل العظيم  وبين من اخام فتئت تجري الامور هذا المنوال  ما

اعني ان الزمان كفيل وحده بحل الشكوك التي تثار عليه اذن فليس في الناس من هو  ،بصدده
ف رأيا ولا ابخس  مما يشك في ارسطو، وممن  اذ صنف كتابا صنفه حسب رأيه خاس

ولا سيما اذ لم يشاطره  هذا الرأي متقدم تقديمه. وذلك  مانرى ابن سينا يفعل في  ،الشخصي
كلها .فأشنع  مالا فعله هذا المحدث نأيه عن نهج ارسطو وسيره في غير طريق  مصنفاته 

الفيلسوف وذلك  ما حدث للفارابي  في كتابه في المنطق، لابن سينا في تصنيفاته في الالهيات 
 1والطبيعيات .

في كلية  1978ففي " ندوة ابن رشد في مدرسته في الغرب الإسلامي التي انعقدت عام 
 في اشار الباحث المغربي  علي اومليل ،قرون  على وفاته 8لرباط بمناسبة مرور الاداب با

فهم  انحرا مداخلته  الى الانتقادات  التي وجهها  ابن رشد الى فلاسفة مشارقة ومغاربة  ارتآه من
ن مليل ان اب عن ارسطو . فانبرى الجابري يحتج عليه قائلا بحرف الواحد يقول: الاستاذ او

ب لى جانالفلاسفة كلهم مغاربة ومشارقة معنى ذلك  انه انتقد ابن باجة  ابن طفيل  ا رشد انتقد
ن يها لبفالفارابي وابن سينا . هذه خطيرة ارجو من الاستاذ اومليل ان يأتي بكلمة واحدة ينتقد 

 لأنني لم اعثر على شيئ من هذا في جميع كتبه  ،رشد وبن باجة وبن طفيل
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ك ما وجه الخطورة عند الجابري  في احتمال ان يكون ابن وليس يصعب علينا ان ندر 
ل كذلك فما ذلك لانه ليس  ان يتقد مغربيا  فحسب، ب رشد انتقد المغاربة كما انتقد المشارقة.

  معناه لأنه لو صح ان ابن رشد انتقد ابن باجة  وابن طفيل كما انتقد الفارابي وبن سينا  هذا
بيين  بحكم كونهما  مغر  ،سطيين ولا بتالي  برهانين مع انهماان ابن باجة ابن طفيل ليسا  ار 

نه لو اليس لهما الا ان يكونا  ارسطيين  وبرهنين  بالفطرة  او بقدر الجغرافي  اضف الى ذلك 
ن لنهارت من اساسها  فرضيته  عن ا  ،او كلاهما معا ،ثبت انتقاد لابن باجة او ابن طفيل

حديه تندلس  مدرسة واحدة متضافرة  وغير  متخالفة من هنا  المدرسة الفلسفية في المغرب والا
 ابن طفيل . المتدخل المغربي ان يأتي بكلمة واحدة ينتقد فيها ابن رشد ابن باجة او

  نقد ابن رشد لابن باجة  تبقى هناك شهادة الجازمة بأنه ام يعثر على شيء من هذا في
 او ،ى شيء  فعلى انه ام يقرأ ابن رشدوهذه الشهادة ان دلت عل من هذا في جميع كتبه،
 على وجه التحديد منها كتبه البرهانية . ،على الاقل لم يقرأ جميع كتبه

اشرة فلو قرأ ها جميعها لوقع على ما لا يقل عن عشرين شاهدا يوجه فيها ابن رشد نقدا مب
ة ابن فلا بد من وقفة عن طبيعة العلاق ،لابن باجة ويغلطه. ولكن قبل ان نسوق  هذه الشواهد 

لفلسفي فشارح  الاول  يدين بكل تأكيد لابن باجة  بقدر غير قليل من تكوينه ا رشد بابن باجة.
ر  فان مسا ،ولكن كما اوضح المختص المغربي المميز  بدراسات الرشدية "جمال الدين العلوي"

طو ول كان ابن رشد ما يزال يقرأ ارسابن رشد الفكري  قد مر بطورين ففي طور التكويني الا
نه  بعيون الاخرين وفي الطور الثاني وهو طور النضج انقلب ابن رشد من خلال  ما وصفناه با

كان  في طوره  الاول  بحركة تصحيحية على ابن باجة يقطع معه ويقطع مع نفسه بقدر ما
  باجيا او يكاد ان يكون كذلك .

 ابن رشد المباشرة  لابن باجة : والآن لنعرض عينات من انتقادات
فهو امر بينه في غير ما موضع وبين ان السعادة القصوى وهو النظر الى العقل المفارق 

 1لا بقوة ،بقوه تحدث للعقل النظري عند كماله  شبيهة بقوة التي تحدث عند النظر الى الالوان
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ليس في العقل منا في الاول  من النوع القوى الفكرية التي تنال برؤية و فكرة، لانه يبن انه
 بكر الصائغ ان ذلك الشيء ينال بفكرة .  فانه ليس بالأمر كما ظن ابو ،الامل إلا هو بالقوة

حين يبن انه ليس يجب  ان  ،وهذا الشيء قد بينه ارسطو في الخامسة من هذا الكتاب
و يوجد الكائن ل ،لأنه لو كان ذلك كذلك  ،يكون حدوث الحركة بحركة ولا حدوث الكون بكون 

  1الاخير . 
قد فان ابن رشد هو واسطة الع كما يذكر جورج طرابيشي انه اذ صدقنا ناقد العقل العربي

فانطلاقا من نص لابن رشد في الكشف  عن مناهج الادلة يرد فيه  ،ابن حزم والشاطبيبين 
الى و  ،ب مفهوميتعبير  الفاظ الشرع ومقصد الشرع، يبادر حالا الى ر فع  التعبيرين الى نصا

الجزم بأن ظاهر الفاظ الشرع  ومقصد  الشرع  مفهومان مركزيان في المشروع الثقافي  
 هري . الاندلسي ككل  . المفهوم الاول يحلينا  الى ما قبل ابن رشد وبضبط  الى ابن حزم الظا

الى الشاطبي صاحب  ،اما المفهوم الثاني فيحلينا بصورة خاصة الى ما بعد ابن رشد
  لثقافيكتاب "مقاصد الشريعة" وتوكيدا على وحدة التفكير بين الاقطاب الثلاثة لهذا المشروع ا

ية الرشد الاندلسي لا يتردد ناقد العقل العربي  في ان  يصوغ  مفهوما معرفيا هجينا هو الحزمية
 ،ع الحزمي الرشديمجرد منفذ وصية مطبق  لمشرو  ،في تجديد الاصول ،ليجعل من الشاطبي

 محصورا دوره في ان يحقق في ميدان علم الشريعة النقلة الابستمولوجية 
ذا التي بشر بها ابن حزم في ميدان العقيدة التي طبقها ابن رشد في ميدان الحكمة . هك

 من ،يكون الشاطبي قد اتى ليستلهم التطبيق الرشدي للخطوة المنهجية الحزمية  ليضع نفسه
اع على درجة واحدة من التجديد وإبد ،مقالا جديدا تماما في المنهج الاصولي  خلال تدشينه

العقليين مع الثنائي الحزمي والرشدي الذي يعود اليه قصب السبق في تدشين تلك النقلة 
 الابستمولوجية

فان الشاطبي يبقى في نهاية المطاف رشديا  ،ولكن على الرغم من هذا الميراث المشترك
ذلك ان ابن رشد قد ارتفع بالاتجاه العقلاني النقدي الذي تحرك فيه ابن حزم  ،يااكثر منه حزم
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الى مستوى اعلى كثيرا مما كان عليه عند ابن حزم مستوى الفكر الفلسفي الناضج المتمكن من 
 1نفسه.

الواعي لنضجه، ومن هنا سيصبح التأثير الحزمي في من جاء بعد ابن رشد يحمل معه  
حة نقول ذلك ونحن نفكر في الشاطبي ومعاصره ابن خلدون اللذين بصمات رشدية واض

 يرتبطان  بحزمية الرشدية 
تنا على ايغاله في اللامعقولية  كما اثب ،رشدية الشاطبي  ان الحديث عن حزمية الشاطبي

 زم كمافي الفقرة السابقة يبقى اكثر مشاكلة للواقع من الحديث عن رشدية  الشاطبي  فلا ابن ح
ولو كانت  ،حضوره عند الشاطبي . والرجلان تجمعهما على كل ايت حال علاقة ما ،رأينا

 ض ضدية كما يلاحظ دارس  الشاطبي فانه لم يحظ احدا في اعمال الشاطبي  بنقد اللاذع  ورف
مما يجعل كل محاولة    ،لاطروحاته قدر ماحظي بذلك  ابن حزم وابن تومرت الموحدي

زم في حطبي  امرا بالغ الصعوبة والواقع ان الشاطبي  لا يحضر ابن للتقريب بينهما  وبين الشا
د فان احضار الشاطبي لابن حزم وهو احضار  للض ،نصه الا على سبيل التبعيد،  لا التقريب

فان ما بين الشاطبي  ابن رشد محض لا علاقة  ،الذي يتيح له ان يميز نفسه بضدية معه
ى الاقل الى عالمين  مختلفين يدوران  في مدرين فالرجلان ينتميان في وعي الشاطبي عل

مستقلين  بدون  ان تربط بينهما اية نقطة مركزية مشتركة  ولان يكن ابن حزم يحتل في 
رفوض الم ،فان ابن رشد لا يحتل الا موقع المرفوض ،المنظومة الفكرية الشاطبية موقع المنقود

 تثليثا شخصيا ومذهبيا ومنهجيا.
ابن رشد في النصوص  التي وصلتنا من الشاطبي الا لمرة واحدة فشخصيا، لا يحضر 

وذلك  في سياق انتقاده  لمن يقحمون على القرآن  علوم مضافة يزعم انها ضرورية لفهم  ،يتيمة
في كتابه الذي سماه " فصل المقال في ما بين الشريعة  ،كلام الله  وزعم ابن رشد الحكيم

اذ لا يفهم المقصود من الشريعة على  ،لفلسفة مطلوبةوالحكمة  من الاتصال"، ان علوم ا
بين الخصمين  شأن  الحقيقة الا بها  ولو  قال قائل بضد لما بعد في المعارضة وشاهد ما
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السلف الصالح لتلك العلوم  هل كانوا اخذين فيها ام كانوا تاركين لها وغافلين عنها؟ مع القطع 
يشهد لهم بذلك النبي )ص( الجم الغفير . يختم بإحالته  قارئه الى  ،بتحققهم في فهم القرآن

الغزالي الذي  ينبغي  ان يعود اليه وحده "فصل المقال"  في الموضوع ولا ينبئك مثل خبير . 
فصرح فيها بالبيان الشافعي  في مواضع من  ،فأبو حامد الغزالي  ممن قتل هذه الامور خبرة

 كتبه . 
سفة ابن رشد الا برفض القاطع المطلق . فمذهب الحكيم الفلسفة، والفلومذهبيا، لا يحضر 

وهو يصرح بهذا الرفض ثلاث مواضع  على الاقل  ففي  ،عند الشاطبي مرفوضة سنة
 يفية رة تكلبإطلاق بانهم  من المشتغلين بالعلوم التي لا تتعلق بها ثم ،الموافقات يدمغ الفلاسفة

يثور بينهم  الخلاف  والنزاع  ،عن الصراط المستقيم هذه تدخل عليهم الفتنة والخروج
 ،حتى تفرقوا شيعا واذا فعل ذلك خرجوا عن السّنة ،المؤديان الى التقاطع والتدابر  والتعصب

وتعين  بالتالي  ان يتبرأ المسلمون منهم وفي الاعتصام  يدرج الحديث عن الفلاسفة في باب ذم 
عون ادراك الاحوال الاخروية بمجرد  العقل قبل النظر لأنهم يد ،البدع وسوء منقلب اصحابها

فهم   ،بدلا من ان يبنوا العقل على اصل الوحي ،فيبنون  الوحي على اصل العقل ،في الشرع
بذلك مثال للمبتدعين  اللذين يريدون  ان يخرجوا  الاصول على  مقتضى عقولهم. في نص 

ينكر  ان يكون الكلام فيه مباحا فضلا عن و  ،لاحق يحكم بتبديع النظر الفلسفي بما هو كذلك
ولا يجد من توصيف اخر لأهل الفلسفة سوى دمغهم  بأنهم الخارجون عن  ،ان يكون مندويا اليه

خلافا لمرفوضه ابن  ،فالشاطبي  ،المعدودون في الفرق الضالة .وأخيرا منهجيا او أداتيا ،السّنة
ي كان شيخه الاول كما سنرى يتأبى عن تبني وخلافا حتى للغزالي  الذ ،رشد لمنقوده ابن حزم

 1المنطق الارسطي ولو كمجرد اداة. 
ويضن طرابيشي ان جابري اعلن   صراحة  انتصاره للفكر المغربي على حساب الفكر 

فالفكر العربي في تصوره عرف لحظة تميز في تاريخه من خلال تيار التجديد في  ،المشرقي
رافضة الطريق  ،" بدأت الفلسفة العربية تستعيد وعيها بذاتهاالاندلس والمغرب ويستدل قائلا: 
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وقابلة لان تطو  مع  ،الى مستوى القطيعة  الابستيمولوجية  ،الذي سلكه بها فلاسفة  المشرق 
 1ابن رشد الى قطيعة تاريخية حقيقية مع الروح المشرقية العنوصية الظلامية " 

ميز الافلاطوني الارسطي بين موجودات يذكر جورج طرابيشي ان ابن رشد يعود الى الت
فيؤكد ان الباري  ،وبين موجودات هيولانية  موجودة  ضرورة لزمان ،الهية موجودة خارج الزمن

على العكس، شأنه ان يكون في زمان  ،بينما العالم ،سبحانه ليس شأنه في ان يكون في زمان
وليس يتصف بالزمان والنوع  ،فنوع الاول الالهي  من وجود ليس طبيعته الحركة، وهذا ازلي

الثاني من الوجود من طبيعته  الحركة ولا ينفك عن الزمان  ومعلوم بالحس والعقل  الموجود 
جود الثاني الذي ليس ينفك عن هو العلة  في وجود المو  ،الذي ليس يلحقه الزمان اصلا ،الاول

الزمان وانطلاقا من هذا التمييز الكلاسيكي  يرفض ابن رشد ان يكون لفعل كان معنى زماني 
فان لفظ كان هو ما اشبهه  ،اذا نسب الى الله من حيث هو كائن في لا زمان ففي هذه الحال
قوله تعالى: "وكان الله مثل  ،ليس يدل في امثال هذه القضايا الا على رباط   الخبر بالمخبر

بالنسبة الى ارسطو  ،ولكن رغم هذا التقيد بتحصيل  القدماء، فان ابن رشد يسجل غفورا رحيما".
ضدا على مفهوم الزمن   ،بتوكيده  بالتالي ،بتحريره مفهوم الزمان  من مرجعيته النفسية ،تقدما

فيه  على مفهوم  الزمان المتشخص الذي تطول او تقصر  الاناؤه بالإضافة الذات المتزمن 
والقابل بالتالي للتحكيم وللقياس  ،الحيادي بالنسبة الى النفس ،المتساوي الآناء ،الواحد

الذي وجدناه  مترددا بين التفسير الذاتي والتفسير الموضوعي  ،الموضوعي فعلى عكس ارسطوا
اناء الزمان ولم تتغاير لا للزمان  وميالا الى القول بأن الزمان متغيرا بتغيرنا بأنه لو تماثلت 

يؤكد ابن رشد انه كما لا يتعين العدد بتعين  ،نعدم الزمان او لا نعدم على الاقل شعورنا به
كذلك  الامر بزمان مع الحركات ولذلك كان  الزمان واحدا لكل  ،ولا يتكثر بتكثره ،المعدود

يق الزمان في حالة حركة ومتحرك، موجودا في كل مكان ومن هنا رفض ابن رشد بفكرة تعل
انه انما يقلب  ،من خلال المثال التالي الذي يضربه ،بدون ان يدور له في بال ،اهل الكهف

بذلك على ارسطو حجته في استشهاده  بقصة النيام من اهل ماردس: لو توهمنا قوما حبس منذ 
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يء من وان لم يدرك ش ،لكنا نقطع ان هؤلاء يدركون الزمان ،الصبا  في مغارة من الارض
 الحركات  المحسوسات التي في العالم . 

وقد لا يكون هذا الخطأ  اللاشعوري من جانب ابن رشد في تأويل ارسطوا من قبيل 
الصدفة ولو كنا نطلب  في تفسير الاشياء مطلب الجابري فلا ربما  قلنا ان مراده الى ان   

تستسيغ ان تضع  الاشياء  خارج لا  ،العقلية العربية الاسلامية على عكس العقلية اليونانية
   1الزمان

كما يرى طرابيشي  بان فلسفة ابن رشد كانت فلسفة مستقبلية  على الرغم من ارتباطها 
اضافة ذلك يرى بان الفكر الرشدي كان اقرب الى الفكر عصر النهضة في اوربا   ،بارسطو

يغلو في المعارضة ابن سينا في هذا السياق يرى طرابيشي بان الجابري  ،منه الى فكر ابن سينا
مستقبلية  ابن رشد المغربي الى درجة يرفع معها هذه المعارضة الى مستوى المفتاح  ،المشرقي

 ،تأخر الشرق وتقدم الغرب ويقول: " لقد ميزنا بين لحظتين التاريخي الذي يمكن به تفسير سر
واللحظة الثانية  لحظة حلم ابن باجة  ،اللحظة الاولى لحظة حلم الفاربي كما عاشه ابن سينا

كما طوره ابن رشد وما تبقى من تراثنا لا يمكن منتميا الى اللحظة الاولى لان اللحظة الثانية 
والتاريخ يؤكد ذلك فكل من عاش او يعيش لحظة ابن سينا بعدا بن رشد انما  ،الغتها تاريخيا 

قضيتنا نحن العرب حياتنا بعد ابن رشد   قضى او يقتضي حياته الفكرية خارج التاريخ .وبالفعل
خارج التاريخ في جهود وانحطاط لأننا تمسكنا بلحظة لبن سينا بعد ان ادخلها الغزالي في 

وعاش الاوربيون التاريخ الذي خرجنا منه لانهم اخذوا منا ابن رشد فعاشوا لحظته وما  ،الاسلام
 2والوا يفعلون"
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 ي من انصار ابن رشدالمبحث الثالث :موقف جورج طرابيش
 المطلب الاول : سيجر البرابنتي 

في  ،م توفي في أورفيتو1235لاهوتي وفيلسوف بلجيكي كتب باللاتنية ولد حوالي 
 م يعتبر واحد من أبرز ممثلي تلك الحركة الفلسفية التي عرفت بسم1282حوالي عام  ،ايطاليا

والتي بدأت بنظريتها حول الحقيقة المزدوجة واحدة قائمة على التنزيل  اللاتينية،الرشدية 
 تي الفنون في جامعةنباعملية على سلطة أرسطو وشارحه ابن رشد درس سيجر البر ،وأخرى 

 1اريسب
فيما كان اتباع  الكنيسة يهاجمون  فلسفة  ابن "رشد"   يتهموه بالآحاد والزندقة قام  

نه ويويدون تعاليمه .وكان النزاع قد بلغ حده بين هذين الفريقين انصاره الكثيرون يدافعون ع
على الاخص في باريس بين خصوم  ابن رشد بزعامة توما الاكويني من جهة وبين مؤيديه 

 2برابنتي  من جهة اخرى ...البزعامة " سيجر 
م وهي سنوات العشر التي كتب 1277 -1267هذه الازمة التي بلغت ذروتها فيما بين 

 3.النزعة الرشدية  كتبه  يتنبرابالها  سيجر دي  في
بالرد على الخصوم في رسالة بعنوان " ضد الرجلين  يتنبابر الوهذا قد قام سيجر 

 ،المشهورين في الفلسفة  ألبرت وتوما" فقال هذين يفسران للفيلسوف اي ارسطو تفسيرا خاطئا
اختلفوا في فهم فلسفة    فالأوربيون  ،وان ابن رشد على العكس هو الذي جاء  بالتفسير  الصحيح

شا في الفكر نواختلفت مواقفهم من مذهبه بين مساند ومعترض معاند، لكن هذا  ،ابن رشد
الاوربي ما سمي بابن رشد المتعدد، حيث يعتبره الذين تبنوا  مذهبه، اهتدى  الى الجميع  بين 

ا على نهجه للتوفيق بين المسيحية ومن ثم  اعتمدوا طريقته وسارو  ،الدين والفلسفة جمعا موفقا
 4نه متمردا على المعتقدات الدينية ملحدا . اوالفلسفة،اما المخالفون لمذهبه فيعتبر 
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بأنه لا أحد من الفلاسفة بلغت  شهرته  ،ولا مجال للجدال فيه ،ومما لا يمكن  انكاره 
هذه الشهرة  قد  والجدير  بالملاحظة ان ،ذروة ما وصلت اليه شهرة ابي الوليد لابن رشد

 1اكتسبها فيلسوف قرطبة من المنهج الفلسفي 
والمقارنة بكل بساطة ان سيجر  ،واذا اردنا ان تقيم مقارنة ابن رشد  وسيجر دي برابانت

اما ابن رشد  ،يضطر احيانا الى التخلي عن نتائجه  الفلسفية اذا ما تعارضت وحقائق الدين
وفيلسوف  التوفيق  البارع  في  ،لسفية الارسطيةفهو فيلسوف  عقلاني خالص في كتبه الف

جاء  في شروحه وبين  العقيدة  "فصل المقال" وفي "مناهج الادلة "  حيث يتمثل  التوفيق ما
انهما لم يجعلا  التوفيق هدفا  بل  فيلسوفين  عقلانيين  كل همهما   ،ولعل وجه الشبه  بينهما

ويقع  ،ان اختلافا من حيث درجة نجاحهما  في ذلك ،قى صورتهانعرض فلسفة ارسطو في ا
نهما  وقد حاول كل ،ع التدينفان كان كلهما  وجد عصرين مختلفين في طاب ،الاختلاف  بينهما

   2الدفاع عن فلسفته بطريقة الخاصة
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 بيوطوس الدوقي المطلب الثاني:
 Boetius ofيسمى احيانا على  ،فيلسوفا ارسطيا ورشديا من القرن الثالث عشر

Sweden  1.للأبرشيةاسم البلد الذي ولد فيه، رجل دين العلماني والكنيسي 
 ابنتي كمدرس للفلسفة في كلية الاداب في باريس،وكقائد للحركةسيجر البر لكان شريكا 

 من قبل ستيفن تمبير أسقف باريس في فرنسا  1277الرشدية، ادين في عام 
 ةبيوطوس الدوقي اعمالا عديدكعضو في مقاطعة داسيا. قدم  الدومينيكانضم إلى النظام 

 حق عنس بروح عقلانية دافعا يوطو في الفلسفة الطبيعية والميتافيزيقا و الأخلاق فلسفة ب
أي اختصاص العقل والتوصل إلى  ضمن أي موضوع يقعفي مناقش كفيلسوف   

 علم على سبيل والمسيحيمع الإيمان  استنتاجات تمليه السبب على رغم من أنها قد تتعارض
لخلق وأن الفلاسفة وحدهم هم حكماء هذا العالم وأن ا،المثال أن الفلسفة هي أفضل نشاط بشري 

من  و أنه لا يمكن أن تكون هناك قيامة،من العدم مستحيل وأن العالم والجنس البشري أزليان
 على أحد أكثر لأوصاف إشراقاتحتوي أطروحة عن أعظم خير أوفي حياة الفيلسوف  القتلى

 ءلوتفاؤلا لحياة العقل الخالص المكتوبة في العصور الوسطى بعيد عن تعاليم الإيمان يتسا
عما يخبرنا به العقل عن الهدف النهائي للحياة البشرية بعد أرسطو يعرف الخير بيوطوس 

يخلص و  يير الطبيعية.الأسمى للإنسان بأنه التأمل الفلسفي للحقيقة والعيش الفاضل وفقا لمعا
ته إلى أن الفيلسوف وحده يعيش على حق ويحقق نهاية الحياة البشرية على الرغم من عقلا ني

لم يتخلى المسيحي بل سعى إلى المصالحة النهائية معه الفلسفة في نظره هي عمل عقلي 
يقوم في حين أن الدين المسيحي  ،بشري الذي يبحث في الأسباب والمبادئ الطبيعية للكون 

 على الوحي الخارق للطبيعة ومعجزات الله .
 ففي حالات الصراع يجب ،لأن تعاليم الإيمان لها مصدر أعلى من تلك الخاصة بالفلسفة

 العقل البشري غير معصوم وغالبا ما يصل إلى استنتاجات  ،أن يفسح الأخير الطريق الأول
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نة ت تتعارض مع العقيدة المعلضرورية إذ كان استنتاجاتهاحتى عندما تبدو  ،ة فقطمحتمل
 ،وهي غير صحيحة في هذه الحالات تكون الحقيقة إلى جانب العقل على سبيل المثال

د قعالم بأن ال تحايجب أن يفسح المجال للحقيقة الم الاستنتاج الفلسفي القائل بأن العالم أبدي
 خلق في الوقت المناسب . 

الإيمان وأخرى في  لأنه تحدث كما لو أن هناك حقيقة مزدوجة واحدة عن وسطو يأدين ب
 1.الفلسفة لكنه تجنب بعناية وصف الاستنتاج الفلسفي المخالف الإيمان بأنه صحيح

 لقولابد من القول لا يبحث عن الخير المط ،بمحاولة تحديد الخير الأعظمبيوطوس يبدأ 
يحاول أن يبحث عن الخير الأكبر أي على أعظم  ولكنه ،عالذي هو الله كما تعرف من الشر 

ن مثل على ضوء العقل الإنساني. إ الدنياوهو في الحياة  ألإنسانسعادة يستطيع أن يصل إليها 
 ،الذي يقودنا إلى معرفة الحق ألمخصصهذا الخير العظيم العقل التأملي أي النظر العقلي 

متع قواه لمعقله. والعقل هنا هو والى الت لا يمكن أن يكون إلا بممارسة الإنسان لأعظم
ساهم مل لا يللسعادة وللإنسان العاقل لا يقوم بأي ع الحقيقةاللذات العقلية هي اللذات  بالحقيقة.

عامة في تعزيز سعادته وزيادتها. وكل عمل لا يساهم في هذه السعادة هو خطيئة وبتالي فإن ال
 تكريم لا تستحق منا أي احترام أو والمالحب المجد التي تجري وراء اللذات الحسية والشهوات و 

ن لنكرم إذن أولئك اللذين يكرمون حياتهم لدراسة الحكمة ويعيشون هؤلاء اللذين يعيشو 
دل بوبالتالي فإن الحياة الفلسفية هي الخير ألأعظم كما  ألفلاسفةحسب النظام الطبيعي هم 

شقان: شق معرفة من طريق التأمل و  على ذلك عنوان كتاب بيوطوس، وحياة الفلسفية لها
وشق ممارسة أعمال الخير وهكذا فإن العيش كفيلسوف يعطينا أعظم سعادة  العقليالنظر 

خرى يستطيع الإنسان أن يلفها في هذه الحياة الدنيا. والفيلسوف يرتقي بعقله من علة إلى أ
زل هو بمثابة الأب للمنوهي تشكل المبدأ الأول الذي  ،ليصل إلى العلة التي لا علة بعدها

لهذا  والقائد للجيش والخير العام للمدينة. وكل واحد يكتب منزلته في المجتمع بحسب مشاركته
 المبدأ
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والفيلسوف هو الذي يترك هذا المبدأ ويحيه عن طريق الرأي الصواب للطبيعة  الأول
م لمستقياو وحده الطريق والرأي الصواب للعقل. وهذا التمسك بالمبدأ الأول والتعلق به ومحبته ه

ننا أوهي  ،أثار المشكلة ذاتها التي كان قد أثارها سيجر بيوطوس لحياة مستقيمة سعيدة. كتاب
ست أمام فيلسوف يدير ظهره للاهوت و يشكر بالتالي التراث المسيحي منذ أغسطين فمشكلته لي

ها مشكلته التي يطرحدين ورجل دين بل أن  ،السعادة الأخروية التي لا ينكر وجودها كمسيحي
 تامؤقيرى أنه ظل مسيحيا  ستفنفان  المقصون بوضوح هي بلوغ السعادة همنا ولقد انقسم حوله 

 هذا بمثابة البيان ووضوحا وتعميما التيبيوطوس كتاب ت في حين أن مندوبة اعتبر 
لم ننتج شيئا يمكن مقارنته بمثل هذا  النهضةحتى أن عقلانية عصر  نجدهايمكن أن 

لم ينكر بيوطوس أن فصحيح أن  وبالموضوعالكتاب  مرة أخرى إن التغيرات الشائعة لا تفي 
هو أن راديكالية العقلانية لا ولكن الصحيح أيضا  الأعظمواعتبرها  ،الغيطة في الحياة الأخرى 

   الغرب فكاننسانية جديدة ولدت في إ ،مع الرشدية اللاتينية يمكن أن تفهم إلا كمؤثر حضاري.
يقول: إن اللاهوت المسيحي و السيطرة المسيحية الفكرية قد أخذت مقاما منذ  بيوطوس

أني أرى في الأفق الإنسانية الجديدة و أمالها  الآنأغسطين في القرن الخامس الميلادي و 
 1.فالعظمة هي بعد اليوم الفضيلة الأولى

ناقد العربي يقرر في واحدة من  يذكر رأيناوفي موقف جورج من انصار ابن رشد  
ان  ،شيء لا في تاريخ الفكر ولا الواقع الجغرافي طابقهايالكبيرة التي لا  تيهاميةالاسشطحاته 

بغداد من مدرسة  منطقةيتألفون من فريقين مدمجين :  المشرقيالخصوم  "المغربين " لابن سينا 
او الكاتبين باليونانية كما نؤثر ان نقول . وهذه القفزة  ،اليونانيينح ارسطو وشرّ  السجستاني 

فوق التاريخ وفوق الجغرافيا من اجل تغريب المدرسة البغدادية  السجستانية بالمقابلة مع تشريق 
لا تستهدف  في محصلة الحساب سوى اصطناع جغرافيا  المدرسة الخرامسانية السينوية

والتمنطق عن التهرمس.  ،صل المغرب عن المشرق فصل العقل عن اللاعقلايديولوجية تف
ولكنها تنتمي ايديولوجيا الى المغرب . وإنما من  ،فصحيح ان بغداد تنتمي جغرافيا الى المشرق 
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منظور هذا الجغرافيا الايديولوجية يبيح ناقد العقل العربي لنفسه ان يقسم "المدرستين الفلسفتين 
لمشرق" الى مدرستين متفارقتين ومتنافستين ) مدرسة مشرقية اشراقية ومدرسة اللتين عرفهما ا

 مغربية برهانية(ولكن علام اقام الجابري تشيخه الايديولوجي هذا؟ على استنتاج  مسكوت عنه 
 (كما رأينا  لفرضية  سالمون بينس القائلة ان مدار الخلاف بين ابن سينا  ) المشرقي

وبالتالي  حول مقصود  ،) المغربين(هو حول مذهب ارسطو في) نفس وخلودها( والبغدادين
مسطيوس وغيرهما من الشراح اصاحب المنطق  الذي  كان اثار حيرة اسكندر الافروديسي وث

ي هيولانمن العقل  الفعال والعقل المنفعل والعقل الذي بالفعل والعقل  الذي بالقوة )العقل ال
ا اللذين صاغ بهم ،والغموض الاشد ،ولاشك في ان الايجاز  الشديد بحسب  تسمية الاسكندر(

ا قع فيهو ارسطو فقرة العقل الفعال من كتابه في" النفس" مسؤولان الى حد كبير عن البلبلة التي 
 اللاتنين. شراحه اليونانيون، والتي اورثوها من بعدهم  لشراحه العرب و

ن ضاه السفية  الارسطية  مقام  حجر الزاوية مقتفانطلاقا من مبدأ الذي يقوم للمنظومة الف
 ههو بفعل( افترض ارسطو وجود قوة تفعلي )ماهو بالقوة لا يخرج الى الفعل إلا بفعل  شيء

ودورها  اشبه ما يكون اذا  ،تخرج العقل نفسه من القوة الى الفعل سماها  العقل الفعال
لالوان مبصرة بها وموضع الاشكال هو مادي بالضوء الذي يجعل  ا جازت  المماثلة مع ما

هو  في التوصيف . فقد حد  ارسطو هذا العقل بأنه مفارق  غير  ليس في التسمية بقدر ما
والمبدأ  ،لا منفعل لانه  بماهيته فعل  . اذا ان الفاعل  اشرف  دوما من المنفعل ،مخالط

بالقوة  اسبق بالزمان   اشرف من الهيولي والعلم بفعل  هو موضوعه . ولكن  لئن  يكن  العلم
ومع ذلك لا ينبغي  ان نعتقد ان  فانه  بالمطلق ليس  حتى اسبق بالزمان. ،لدى  الفرد  المفرد

 1يعقل . هذا  العقل  مرة يعقل ومرة لا
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  اننا فإنما عندما  يكون  مفارقا  فقط يكون هوما هو، وهذا وحده  اللافاني والازلي .يبد
 ئا.بينما  العقل  المنفعل يفسد، وبدونه لا يعقل شي ،ينفعل لان هذا العقل  لا ،لا نتذكر

وقد نشب خلاف اول بين شراح ارسطو القدامى حول عائدية الفاعل في جملة "مرة يعقل 
 ومرة لا يعقل" : اهي للعقل الفعال ام العقل المنفعل؟ 

الافروديسي من مشائي ثم كان تطور كبير  ثان من الخلاف  عندما  قسم الاسكندر 
 قل خاممدرسة الاسكندرية في مفصل القرن الثاني والثالث للميلاد العقل المنفعل الى اثنين: ع

قد و  .قبل التعقل اسماء  العقل الهيولاني، وعقل خرج من القوة الى الفعل هو العقل المستفاد
ستفاد اما العقل الم ،سدهو وحده الفا ،بوصفه ماديا ،ذهب الاسكندر الى  ان العقل الهيولاني

 او التعبير الناقل العربي القديم )لامانت(. ،فمثله مثل العقل الفعال لا يقبل الفساد
مدير جامعة القسطنطينية، في مناظرة مع  وفي القرن الرابع الميلادي دخل ثامسطيوس،

م ادا ام مستفسواء  أكان  هيولانيا  ا ،ليؤكد  ان العقل بجميع تسمياته ،الاسكندر الافرزديسي
 هو عقل مفارق وخالد. ،فعالا

بن ا وخاض فيه وهذا الخلاف المتعدد  الحلقات هو الذي ورثه شراح ارسطو  من العرب،
س بيوطو  ابن رشد، قبل ان يورثوه بدورهم للشراح والاهوتبين اللاتنيين، وفي مقدمتهم سينا

 .البرابنتي وتوما الاكويني وسيجر الدوقي
فان المناظرة   ،الخلاف  الذي صار  بحد ذاته مولدا  لمزيد من الخلافوعدا التراكم في  

قد رزحت   ،حول دور العقل  الفعال  في عملية  المعرفة ،ثم المسيحية ،العربية  الاسلامية
 بيوطوس ولا ،الترجمة فلا ابن سينا ابن رشد كانا يعرفان  اليونانية تحت ثقل عامل اضافي:
ربية فضلا عن اليونانية .وعلى هذا النحو ارتهنت تأويلات الشراح  وتوما  كانا يعرفان  الع

 1باجتهادات المترجمين.
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وفي الحالة اللاتينية  كان هذا  الارتهان مضاعفا : فكتب ارسطو لم تنقل  الى اللاتينية  
اثلا بل من الترجمة العربية )وقد عرفت الثقافة الفلسفية العربية تطورا مم ،من اليونانية مباشرة

مما زاد في  عندما اعتمدت حركة النقل الى العربية في المرحلة الاولى على وساطة السريانية(.
تعقيد  هذا الاشكال  ان بعض النصوص الاساسية المعتمدة في المناظرة ضاعت اصلها 

ولم يبقى سوى ترجمتها العربية المنسوبة الى اسحاق بن حنين . كذاك فان " شرح  ،اليوناني
كتاب النفس" لابن رشد  وهو حاسم  الاهمية في المناظرة  مفقود بالعربية وغير متوافر الا 

 1.باللاتينية بترجمة ميخائيل اسكوتس
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 خلاصة الفصل:
شد ر ابن أثاره من هذا الفصل لم يثر أي فيلسوف على مر تاريخ الفكر الفلسفي ما  نستنتج

 رشد يحظى بإهتمام إلى اليومومازال ابن  ،حامل لواء العقلانية في عصور الوسطى وى دمن 
وهبة  ومواقف الفلاسفة منه نذكر منهم أرنست رينان مراد الانتقاداترغم ،في الغربو في الشرق 

شي الذي يني رمون لول دي بور وعلى رأس كل الفلاسفة جورج طرابيمحمد أركون توما الاكو 
افة ي بمثابة قيمة. مضبر القراءة النقدية لجورج طرابيشنعت فلسفة ابن رشد و أعطى رأيه في

 .ء فكر بناء متماسكللقراءة العلمية والموضوعية تساهم في بنا
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توصمنا اليو ىو ان ابن رشد الفيمسوف  المسمم الموحدي القرطبي من اىم  وفي الاخير ما
، وقد كان يمقب  بالشارح الفلاسفة الذين عاصروا العالم الاسلامي كما انو من اعلام الفمسفة

حيث  بصورة واضحة،قام بو ارسطو بكتابتو  الوحيد الذي تمكن من شرح ما لأنوالاكبر وذلك 
، وأمضى الكثير من حياتو في انو افنى عمره من اجل الوصول الى الطريق الذي وصل اليو

 تأليف في الكتب الفمسفة  وىناك عاملان في حياتو أعطتو ىذا الصيت:
كان ابن رشد يمثل ردة الفعل عمى جميع الانتقادات التي كانت توجو الى الفلاسفة في  اولا:

كانوا معرضين دوما للانتقادات ولمثورات ، ولكن ابن رشد كان من عصره ، حيث ان الفلاسفة 
  والإقناعاقوى الفلاسفة في الرد 

والتي تمت بصعوبتيا  أرسطوالتفسير الاقوى لمؤلفات ن ن يكو  كما ان ابن رشد استطاع ا ثانيا:
مص ونخ ولكن ابن رشد تمكن من فك الامور المعقدة التي توجد بيا الأموروتعقدىا في بعض 

 الى جممة من نتائج اىميا: 
في الشرق او  سواءان فمسفة ابن رشد وجدت مكانة في الفكر الغربي ، لم تجدىا من قبل  -

 الغرب
( ميدت ، المسيحية، والييوديةالثقافة الاندلسية التي جمعت بين الديانات الثلاث ) الاسلامية -

  اللاتينية،من خلال ترجمة الكتب العربية الى الطريق لانتقال الفكر الاوربي  في اوربا  المسيحية
دين، شكموا من بدورىم يدخول فمسفة ابن رشد وانتشارىا في اوربا المسيحية  اوجد ليا مؤ  -

 مذىبا فمسفيا سمي بالرشدية اللاتنية 
معارضة الكنيسة وفلاسفة اللاىوت لمرشدية  لم يحد من انتشار افكارىا بين  أساتذة   -

 وبادوفا الايطاليةجامعتي باريس 
، جعل اىم الجامعات ، بالفكر الرشدي"البرابنتي تمسك اولئك الاساتذة وعمى رأسيم " سيجر  -

 ذاك تعتمد عميو كمرجعية ليا في كثير من المسائل انا الاوربية ،
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 ،مظيرين اساسين متمايزينن المدرسين الرشدية والسينوية تمثلان اكما يقر جورج الطرابيشي  -
، السينوية  وليس متناقضي الاتجاه كما يرى الجابري الواصم الرشدية  بالعقلانية  الواقعية

   بالباطنية اللاعقلانية ، فالعقلانية الرشدية عقلانية مستقمة والعقلانية السينوية عقلانية صوفية 
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