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                           ء الإهــــــــــــدا 

 
 الحمد لله حتى يبلغ الحمد منتهاه

.[انا  س  ح  إ   ن  ي  د  ال  و  ال  ب  و   اه  يَ  إ  لَّ وا إ  د  ب  ع   َ   لَّ أ   ك  ب  ى ر  ض  ق  و   ]إىداء إلى من قال فيهما الله عز وجل:   

من كللو الله بالذيبة والوقار، إلى من أحمل اسمو بكل افتخار إلى أبي إلى  

نا بحنانها ودعائها، إلى أميإلى من  وضع الله الجنة تحت قدميا، وغمرَ  

 إلى من كنت أشدد بهم أزري، إلى إخوتي

 إلى كل العائلة والأقارب إلى الصحب والخلان 

 إلى كل من دعمني من قريب أو بعيد

ير معين لنا في ىذا العمل إلى الأستاذ الدشرفإلى من كان خ  

 

محفـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوظ                                                                          

 

 

 

 

 

 

 



 

 شكر وعرفان

  ا  الحمد لله أولّ وأخير  

  لإتمام ىذا العمل فالشكر لله الذي وفقنا 

 والشكر للوالدين الكريمين على َعبهما وسهرهما

 الشكر موصول لجميع أساَذة قسم اللغة والأدب العربي بجامعة عمار ثليجي

 وكل الشكر إلى من كان القدوة قبل أن يكون الدعلم إلى الأستاذ الدشرف



 

 مقدمة
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الحمد لله رب العالدنٌ كالصلاة كالسلاـ على نبينا الدصطفى الأمنٌ كعلى أصحابو الطيبنٌ      
الطاىرين كبعد، فإف الكلاـ بطبيعتو ينقسم إلى قسمنٌ، إما حقيقة إما لرازا، كمع تطور العلوـ أصبح 

 ة الأخرل.ىذاف القسماف مبحثنٌ كبنًين في علم البياف مستقلنٌ بذلك عن باقي العلوـ   البلاغي
كىنا نريد أف نتطرؽ لبحث المجاز في اللغة العربية عموما كفي القرآف الكريم خصوصا، كذلك لدا لو      

من أهمية في إيضاح الدعنى كتوسيع اللغة كبرسينها كاكسابها حلاكة في الدذاؽ كبهاء كركنقا في الجماؿ، 
 ية في النف  كسعة في الفهم. بذعل السامع يتلذذ بدذاؽ معانيها، كذلك لدا تبعثو من أريح

فالمجاز يعتبر من أحسن الوسائل البيانية التي تهدم إليها الطبيعة لإيضاح الدعنى، فهو غالبا ما      
يستخدـ للدلالة على الدعنى الدراد على سبيل المجاز اللغوم كالعقلي كالمجاز الدرسل كالاستعارة، كىذا من 

 أجل تقوية الكلاـ من حيث الدعنى.
كبالتالي فقد ناؿ الكثنً من الاىتماـ من قبل علماء اللغة، مما دعاىم إلى الانهماؾ في دراسة ىذا      

العلم كالتبحر في لرالاتو، ما أكسبو مكانة كبنًة كسط العلوـ البلاغية الأخرل، فمن علماء البلاغة 
قيقة، كذلك في باب الفصاحة من يرل أف المجاز ىو علم البياف أجمعو، كأنو الأكلى بالاستعماؿ من الح

 كالبلاغة.
كمع بػػػزكغ نور الذداية ابذو علمائنا إلى دراسة علػػػوـ اللغة في القرآف الكريم، كذلك لحفظ           

اللغة بشكل سليم كصونها عن الخطأ، كىذا راجع إلى أف القرآف الكريم نزؿ بلساف عػػربي مبنٌ، كىو 
أف يقع فيو برريف أك تأكيل كذلك طبقا لقولو تعالى " بل ىو قرآف لزفوظ من عند الله أم لا يمكن 
 .22لريد، في لوحٍ لزفوظ" سورة البركج/

فكاف علم "المجاز" من بنٌ ىذه العلوـ التي تناكلذا علمائنا الأجلاء كالذم يعتبر أىم معلم من      
ق(  210ز كاف أبو عبيدة )معالم البلاغة القرآنية كركنها الرصنٌ، كأكؿ من استعمل مصطلح المجا

حيث أفرد لو كتابا خاصا أسماه "لراز القرآف"، إلا أف المجاز عنده لم يكن يحمل معناه الحالي الذم 
نستعملو الآف كإنما كاف عنده بدعنى "التفسنً"، أما أكؿ من استعملو في معنى التأكيل أك ما يقابل 

 جاعلا منو كجها من أكجو البياف. الحقيقة فكاف "الجاحظ" حيث أدخلو برت علم البلاغة
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كمما دفعنا لاختيار موضوع المجاز في القرآف الكريم، ىو الضجة التي أحدثها ىذا الدوضوع في أكساط   
 علماء اللغة كالدين.

اتصاؿ المجاز بجانب حساس جدا من جوانب الحياة، ألا كىو الجانب الديني، فأردنا أف نفهم مدل 
 خاصة كذلك خشية الوقوع في التأكيل أك التحريف. ارتباطو بالقرآف الكريم

 كذلك لدا للموضوع "علم المجاز" من أهمية بالغة في إثراء اللغة العربية.
 التعلق بفهم الأسرار اللغوية في القرآف الكريم.

 _ كالإشكالية التي سنطرحها ىي:
 ما ىو مفهوـ المجاز؟ كما ىي علاقاتو الدلالية في القرآف الكريم؟

 بالحجاج؟ علاقتو كما
 _ الدنهج الدتبع في دراستنا ىذه ىو: الدنهج الوصفي التحليلي.

 
 كالخطة التي اتبعتها في البحث كانت كالتالي:

 بدأتها بدقدمة ثم مدخل كفصلنٌ الأكؿ نظرم كالثاني تطبيقي ثم خاتمة بالإضافة إلى ملخص. 
ف الكريم حيث عرضت بعضا من أقواؿ كقد تناكلت في الددخل إشكالية كقوع المجاز في القرآ   

العلماء كرأيهم في كقوعو من عدمو، كما تطرقت للمجاز عند الأصولينٌ كاللغوينٌ، كفيو اشرت لثلاثة 
 من أقواؿ علماء الأصوؿ، كمثلهم من علماء اللغة.

 كجاء الفصل الأكؿ بعنواف مفهوـ المجاز كأنواعو، كاحتول على ثلاثة مباحث:    
 : الدبحث الأكؿ

 أكردت فيو تعريف المجاز لغة كاصطلاحا، ككذلك الحقيقة، ثم عرضت أقساـ المجاز.
 الدبحث الثاني:

 جاء بعنواف المجاز كمضمرات القوؿ، كدرست فيو علاقة المجاز بالكناية كالتعريض كالتورية.
 الدبحث الثالث:

 في القرآف الكريم. كاف بعنواف المجاز كالحجاج، تكلمت من خلالو عن علاقة المجاز بالحجاج
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 أما الفصل الثاني عنونتو بػػ نماذج تطبيقية من القرآف الكريم 
 ككاف فصلا تطبيقيا حللت في بعضا من النماذج المجازية في القرآف الكريم.

 _ثم أردفتهم بخاتمة جئت فيها بأىم النتائج الدستخلصة من البحث. 
 _ الصعوبات:

كقد تعترضو عوائق كإشكالات كعراقيل، كمن بنٌ العوائق التي كما نعلم أنو لا يوجد بحث إلا      
 كاجهتني:

كثرة البحث العلمي في المجاز ما جعل مادتو العلمية تقريبا ممحوصة، كىذا صعب علينا الإتياف بشيء 
 جديد في البحث.

كوني اعتمدت على النص القرآني فهذا يدعوا إلى الحذر الشديد خشية الوقوع في التحريف أك 
 لتأكيل.ا
 

_ كفي الأخنً لا يسعني سول شكر صاحب الفضل الأكبر في إتماـ ىذه الدذكرة الأستاذ الدشرؼ، 
نفعنا الله بعلمو، الذم قبل الإشراؼ عليَّ بصدر رحب ككاف خنً سليمان بن علي أستاذم الدكتور 

العلي القدير أف معنٌ، بحيث لم يدخر جهدا في متابعي كتشجيعي على إتماـ بحثي ىذا، فنسأؿ الله 
 يبارؾ لو في علمو كيزيده من فضلو ككرمو.

 
 
 
 
 



 المدخل
 اشكالية المجاز

 المجاز عند اللغويين والأصولين -
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 إشكالية المجاز في القرآن الكريم:

تمهيد:   

المجاز في أواسط علماء اللغة وكذلك علماء  أسلوبإن السبب الحقيقي وراء الضجة التي أحدثها     
في وقوع المجاز  واالأصول ودفعهم إلى البحث في ىذا العلم والتأليف فيو، ىي أن بعضا من العلماء شكك

، معتمدين في ذلك على حجة أن المجاز كذب وأن الله سبحانو أنكر وروده في القرآن الكريممنهم من بل و 
ذب، ومنهم أيضا من اعتبر أن المجاز عجز عن الإتيان بالحقيقة، والله عزّ وتعالى بعيد كل البعد عن الك

 وجل لا يعجزه شيء في الأرض ولا في السماء.

 

على ثلاثة أقوال: القرآن الكريماللغة و وقوع المجاز في  أصل وقد اختلف جمهور العلماء في         

وىذا القول كان من قبل مذىب جمهور العلماء من  الكريم:و أن المجاز واقع في اللغة والقرآن القول الأول: ى
قول: "بإجماع أىل التحقيق ، فنجد العلوي في كتاب الطراز ي1واللغويتُوالأصوليتُ الدفسرين والبلاغيتُ 

وعلماء الدين، والنظار والأصوليتُ، وعلماء البيان على جواز دخول المجاز في كلام الله تعالى وكلام رسول 
2"الله عليو وسلم في كلا نوعيو، الدفرد والدركبالله صلى   

] بلِِسَانٍ :وقد استدل أصحاب ىذا القول بأن القرآن الكريم نزل بلسان عربي مبتُ لقولو تعالى        
، فالمجاز واقع في لغة العرب فهو أيضا واقع في القرآن الكريم وىو موجود كثتَا 195الشعراء[ عَرَبيٍّ مُّبِتٍُ 
مثال على  لا يخفى إلا على من لا يفرق بتُ الحقيقة والمجاز، وكثتَا ما لصده في الآيات القرآنيةبحيث أنو 

بـَلْنَا فِيهَا تِي كُنَّا فِيهَا وَالْعِتََ الَتِي ل]وَسْ ـلَِ الِْقَرْيةََ اَ  ذلك قولو تعالى: دِقُونَ  أقَـْ ، 82يوسف [ وَإِنَّا لَصََٰ  

3والأصل ىنا ىو سؤال أىل القرية.  

                                                           
 127دار التوفيقة للتًاث، صوالدعاني،  الكافي في البلاغة والبيان والبديعأيدن أمتُ عبد الغتٍ،  1
دار الكتب الخديوية مطبعة الدقتطف بمصر  1ج ، الطراز الدتضمن لأسرار البلاغة،اليمتٍيحي بن حمزة بن علي بن إبراىيم العلوي  2
 83ص1914سنة

، دار 1، ط1ج ،تح أبي حفص سامي بن العربي الأثري ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الأصول،لزمد بن علي الشوكاني،  3
 142، ص2000الفضيلة للنشر والتوزيع، الرياض، 
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أيضا النقل الدتواتر عن العرب باشتمال اللغة على المجاز، كما أن المجاز لا ينافي الفصاحة والبلاغة، بل     
.1ربما كان المجاز أبلغ من الحقيقة  

 

القول الثاني: أن ىناك قوم أنكروا المجاز إطلاقا سواء في اللغة أم في القرآن الكريم: ومن ىؤلاء القوم شيخ 
، وقبلهم الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييتٍ.تيمية، وتبعو في ذلك تلميذة ابن القيمالإسلام ابن   

 ادعى ىؤلاء أن الألفاظ كلها حقيقة، وجزموا بأن تقسيمها إلى حقيقة ولراز تقسيم حادث لم تعرفو العرب.

قل الأمة في أول وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمو الله عن المجاز: " إنو غتَ معروف عن العرب، ولم ت     
2، وإنما ىو اصطلاح طارئ على الأمة بعد انقضاء القرون الثلاثة.عصورىا: ىذا اللفظ حقيقة وذاك لراز  

في القرآن لراز( أن في القرآن ما أن بـــــ )واحتج ىؤلاء القوم، بأن كل لراز كذب يجوز نفيو فيلزم عل القول 
3القرآن.يجوز نفيو، ولا شك أنو لا يجوز نفي شيء من   

_ إذا سلمنا بوقوع المجاز في القرآن جاز أن يقال: إن الله متجاوز وىذا لا يصح باتفاق العلماء لذا وجب 
4منع المجاز عن القرآن الكريم.  

وقال أصحاب ىذا القول أيضا: أن المجاز إن كان مع قرينة ففيو تطويل من غتَ فائدة، وإذا كان بدون قرينة 
فلا يفهم السامع من اللفظ ما أراده الدتكلم، وبذلك  الدقصود وغتَ ما ىو مقصودفهنا يحدث التباس بتُ   

5.، والذي ىو إفادة السامعلا يحدث الغرض الأساسي من اللغة  

 

                                                           
 331صالحقيقة والمجاز بتُ اللغويتُ والأصوليتُ، لزمد رجب علي حسن، جامعة الأزىر، لرلة البحوث الفقهية والقانونية  1
 128الكافي في البلاغة البيان والبديع والدعاني، أيدن أمتُ عبد الغتٍ، دار التوفيقية للتًاث، ص 2
 127صنفسو،   3
 28ص 2020 السنة مذكرة ماستً، جامعة بجاية، وأثره في اختلاف الدفسرين،المجاز  ،كرماني راضية_سعادي إلذام  4
 334لرلة البحوث الفقهية والقانونية، ص 5
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القول الثالث: وأصحاب ىذا القول يقولون بأن المجاز واقع في اللغة دون القرآن: وأبرزىم ىو الشيخ العلامة 
لزمد الأمتُ الشنقيطي، وكذلك داود الظاىري، وابنو لزمد، وابن القاص الشافعي، وابن خويز منداد 

  1الدالكي.

الإلذية وتأويلها، وقال الشيخ لزمد في الصفات واستدل أصحاب ىذا القول بـأن القول بالمجاز ذريعة إلى ن  
: " وىذا اللزوم اليقيتٍ الواقع بتُ القول بالمجاز في القرآن وبتُ جواز نفي بعض (رحمو الله)الأمتُ الشنقيطي 

والجلال الثابتة لله الصفات قد شوىدت في الخارج صحتو، وأنو كان ذريعة إلى نفي كثتَ من صفات الكمال 
2ظيم".في القرآن الع  

 ومن بتُ حججهم في ذلك، أن العدول عن الحقيقة إلى المجاز راجع إلى أن الدتكلم ضاقت بو الحقيقة
، فلو صح وقوع المجاز في القرآن وىو كتاب الله تعالى لصح أن فيعدل إلى المجاز وىذا لا يجوز في حق الله
 يطلق عليو سبحانو وتعالى أنو متجوز.

أن ىذا الأختَ يجوز نفيو، ومثال  ىو تفاق العلماء على أن الفرق بتُ الحقيقة والمجازاإجماع أو  من أقوالذم أنّ 
على فرسو، وىو ليس بأسد وإنما ىو رجل شجاع. اذلك أن تقول رأيت أسد  

     

لمجاز، نلاحظ أن ىناك مبالغة كبتَة في النفي، وذلك بردىم كل شيء إلى لولشا سبق من أقوال النافتُ 
 الحقيقة.

 

 

 

 
                                                           

 127الكافي في البلاغة البيان والبديع والدعاني، ص  1
 128الكافي في علوم البلاغة ص 2
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 المجاز عند اللغويين والأصوليين:

 

 تمهيد:

حظي موضوع المجاز في القرآن الكريم قديدا وحديثا باىتمام كبتَ من قبل علمائنا الاجلاء اللغويتُ        
، وذلك من خلال في ىذا الدوضوعمنهم والأصوليتُ وكذلك الدفسرين والبلاغيتُ ...، وتعددت آرائهم 

 ويظهر ذلك من التعريفات التي قدموىا، والشروح التي أوردوىا ،لذذا العلمفهمهم الخاص ووجهة نظرىم 
 وفيما سيأتي سنستعرض بعضا من آراء الأصوليتُ واللغويتُ:

 

:يين/ المجاز عند الأصول1  

سنذكر فيما يلي بعضا من وأقرَّ بأحقية وقوعو، و  المجاز في القرآن الكريمتكلم عن من علماء الأصول من 
في القرآن الكريم: الذين تكلموا عن المجازالأصوليتُ   

 أ/ ابن حزم الظاىري:

1ابن حزم ىو من الرواد الأوائل في علم الأصول، وتحدث عن المجاز قبل نضوجو.      

السنة النبوية وذلك من خلال كتابو " الأحكام في المجاز في القرآن الكريم وكذلك  مسألة تناول ابن حزمو    
وأشار فيو إلى الخلاف الحاصل بتُ علماء الأمة، في قضية الإنكار والإثبات من ، في أصول الأحكام"

خلال حديثو بأن ىناك قوم منهم منعوه وآخرين اجازوه، واختار ىو أن يقف مع الدوقف الثاني أي مع من 
ضوعو ويظهر ذلك في قولو: " إن الاسم إذا تيقنا بدليل نص أو إجماع أو طبيعة أنو منقول عن مو ، أجازوه

.في اللغة إلى معتٌ آخر وجب الوقوف عنده "  

                                                           
 المجاز في القرآن الكريم والسنة النبوية بتُ الإجازة والدنع، مدونة البلاغة العربية  ،عمر خطاب عمر الرشيدي 1
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.1وجعل من علامات المجاز الخروج عن ىذا الوضعاللغوي كما أنو أقر بالوضع   

: 2هما شرطتُ وضعو  ،وفصل في وقوع الحقيقة والمجاز في القران الكريم والسنة النبوية  

.النقل إذا صحبو تعبد بالعمل فهو حقيقة لا لراز_   

لم يصحبو تعبد بالتسمية فهو لراز لا حقيقة.إذا أما _    

 

 بــــ/الإمام الغـــــــــزالي:

 صولي راسخ القدم بلا نزاع في علم أصول الفقو، وكتابو "الدستصفى في علم الأصول"أالامام الغزالي ىو     
ىو من أغتٌ ما وضع في علم أصول الفقو، وقد عرض في كتابو ىذا للحقيقة والمجاز وبعض القضايا الدتعلقة 

.ف المجاز بقولو: " ىو ما استعملتو العرب في غتَ موضوعو "، وعرّ إجمالا بالمجاز  

 ووضع أمارات أو علامات لدعرفة المجاز:

لم لدا عتٌ بو ذو علم صدق على كل اع :نظائره إذا قلنا العلامة الأولى: أن الحقيقة جارية على العموم في
ولا يقال:  يصح في بعض الجمادات لإرادة صاحب القرية 82يوسف [لْقَرْيةََ وَسْ ـلَِ اِ ]وقولو تعالى:  ،ذي علم

3سل البساط والكور، وإن كان قد يقال: سل الطلل والربع والقرية من المجاز الدستعمل.  

، وإذا سم الأمرارف بامتناع الاشتقاق عليو، إذ الأمر إذا استعمل في حقيقتو اشتق منو العلامة الثانية: أن يع
97ىود [دْ يِ شِ رَ بِ  نَ وْ عَ رْ فِ  رُ مْ ا أَ مَ وَ ] استعمل في الشأن لرازا لم يشتق منو أمر. والشأن ىو الدراد بقولو تعالى:  

  40ىود [انَ رُ مْ أَ  اءَ ا جَ ذَ إِ ]وقولو تعالى: 

في إحداهما إذا الأمر الحقيقي يجمع على  تختلف صيغة الجمع على الاسم فيعلم أنو لراز العلامة الثالثة: أن
 أوامر، وإذا أريد الشأن يجمع على أمور.

                                                           
 425م، ص2014 ،3، مكتبة وىبة، ط1المجاز في اللغة والقرآن الكريم بتُ الإجازة والدنع، جعبد العظيم إبراىيم لزمد الدطعتٌ،  1
 426، صونفس 2
 44نفسو ص  3
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،  العلامة الرابعة: أن الحقيقي إذا كان لو تعلق بالغتَ فإذا استعمل فيما لا تعلق لو بو لم يكن لو متعلق
مقدور وإن أريد الدقدور كالنبات الحسن العجيب.. لم يكن لو متعلق إذ كالقدرة إذا أريد بها الصفة كان لذا 

 النبات لا مقدور لو.

 

 

 جـــ/الآمدي: 

الذي ىو لُب العلوم الشرعية ودستورىا  الآمدي أيضا يعتبر أصوليا ضليعا وعلما من أعلام ىذا الفن      
نسبة إلى اسم  كام في أصول الأحكام( المحكم، وقد اقتدى بابن حزم الظاىري حتى إنو سمى كتابو )الإح

في تحرير القواعد  كتاب ابن حزم، وتكلم فيو عن المجاز، وتناولو باعتباره مبحثا أصيلا من علم الأصول
الأصولية التي تستنبط على ىداىا الأحكام الفقهية في كل نا يتصل بعمل الدكلفتُ بغية تحقيق الساعدة في 

 الدارين.

  وأما المجاز فهو مأخوذ في اللغة من الجواز، وىو الانتقال من حال إلى حال.وعرف المجاز فقال: " 

ومنو يقال جاز فلان من جهة كذا إلى جهة كذا. وىو لسصوص في اصطلاح الأصوليتُ بانتقال اللفظ من 
1".جهة الحقيقة إلى غتَىا  

 غتَ ما وضع لو أولا في ويضع حدا للمجاز بقولو: " ىو اللفظ الدتواضع على استعمالو أو الدستعمل في
 الاصطلاح الذي بو التخاطب لدا بينهما من التعلق "

 

 

:ويون/ المجاز عند اللغ2  

وسنذكر بعضا منهم فيما سيأتي: أغلب جمهور علماء اللغة أجازوا المجاز    

                                                           
 436نفس الدصدر السابق ص 1
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 أ/ أبو عبيدة:

ىداه إليو فكره من التخريج  من اللغويتُ الأوائل أبدى في كتابو كثتَا من الإشارات إلى ماأبو عبيدة         
الذي مهد للقول بالمجاز عند تقدم الدراسات اللغوية والبيانية بصفة عامة والدراسات القرآنية بصفة 

.1خاصة  

كلمة ىو أول من جاء بلفظ "المجاز" بل وأفرد لو كتابا خاصا أسماه "لراز القرآن"، إلا أنو لم يرد من  و  
، فكتابو ىذا كان كتاب لغة وتفستَ مفردات لا كتاب بلاغة وبيان."المجاز" الدعتٌ الاصطلاحي للمجاز  

 

ويظهر ىذا التعريف من خلال  كلمة "المجاز" عنده ىي الطرق التي يسلكها القرآن في تعبتَاتو،ومعتٌ  
استعمالو الكلمات، )لرازه كذا( )وتفستَه كذا( )ومعناه كذا( )وغريبو( )وتقديره( )وتأويلو(ن في تفستَه 

2وىذا الدعتٌ أعم بطبيعة الحال من الدعتٌ الذي حدده علماء البلاغة لكلمة "المجاز" فيما بعد. ت،للآيا  

 

 بـــ/ ابن قتيبة:

اكتسب البحث المجازي عند ابن قتيبة قيمة عظيمة لم تعرف لو قبلو، ودخل في ميادين جديدة كانت غتَ   
معروفة عند سابقيو وولد المجاز باسمو ورسمو، في مباحث ابن قتيبة بعد ان كان جنينا يرى أثره من وراء 

 حجاب في مباحث الدتقدمتُ.

ء القرآن في كتابو "تأويل مشكل القرآن" وعقد بابا خاصا فابن قتيبة كان سباقا إلى بحث المجاز في ضو 
للمجاز في كتابو ىذا، ويبدوا أن الذدف من ذلك كان كلاميا، لأن أكثر غلط الدتأولتُ كان من وجهة المجاز 

 في التأويل.

القائلتُ من آيات القرآن الكريم، وشرح في ضوئها ما يذىب إليو أىل التأويل بعاض وقد عمد ابن قتيبة لأ
  1بالحقيقة دون المجاز، ليعود بذلك إلى دائرة المجاز فينفي ما قالوا جملة وتفصيلا.

                                                           
 58ص  نفسو 1
 18م، الكتبى بمصر، ص1954-ه1373، 1طالناشر لزمد سامي أمتُ الخالصي،  لراز القرآن،أبي عبيدة،  2
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والحق أنَّ ابن قتيبة صاحب مدرسة اجتهادية في استنباط المجاز من القرآن الكريم، فهو يجيل فكره، ويستعمل 
المجاز خلافا لفهم الطاعنتُ  حدسو البلاغي في استكناه المجاز القرآني ليحقق مذىبو الكلامي في إثبات

2.بوقوعو في القرآن  

 

 

 

 جـــ/ ابن جتٍ:

قال ابن جتٍ في تعريف المجاز بعدما عرف الحقيقة بقولو: " ما أقر بالاستعمال على أصل وضعو في     
3اللغة"، فقال فيو: " والمجاز ما كان بضد ذلك"، أي ما لم يقر في الاستعمال على أصل وضعو في اللغة.  

 وكلامو ىذا يفيد عدة أمور منها:

إلى حقائق ولرازات  -بعد الاستعمال-_ تقسيم الكلام   

 _ التصريح بالوضع الأول والدلالة الدباشرة للكلام

 _ أن الاستعمال الحقيقي أصل سابق على الاستعمال المجازي والمجاز متفرع عن الحقيقة.

كما أوضح قيمة المجاز بقولو: " وإنما يقع المجاز ويعدل إليو عن الحقيقة لدعان ثلاثة، وىي: الاتساع،     
كانت الحقيقة البتة"، ثم ساق مثلا يوضح فيو ىذه القيم الثلاثة وصاف  والتوكيد، والتشبيو. فإن عدم ىذه الأ

4الثلاثة موجودة فيو.وىو قولو صلى الله عليو وسلم في الفرس: "ىو بحر"، فالدعاني   

                                                                                                                                                                                                 
م، 1999، 1لراز القرآن خصائصو الفنية وبلاغتو العربية، دار الدؤرخ العربي، بتَوت لبنان، طد. لزمد حستُ علي الصغتَ،  1
 25_23ص
 25نفسو ص 2
 87ص الكريم بتُ الإجازة والدنع،المجاز في اللغة والقرآن  3
 المجاز في القرآن الكريم والسنة النبوية بتُ الإجازة والدنع 4



 الفصل الأول
 

تعريف المجـــــاز _  

 

 _ أقسام المجـــــــــــاز

 

ـــــــــــــــاز ومضمرات القول_ المج  

 

 _ المجـــــــــــــاز والحجــــــاج
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سائر عرف منذ القديم حيث استعملو القدماء في كلبمهم و وقد  ،من فنون علم البلبغة االمجاز فنيعد      
وقد اختلف حول النظر فيو، فبعض الدارستُ  .القرآن بعلوم هتمتُ، واشتغل بو أىل اللغة والدأحاديثهم

.تيتُ آخرينلسيقبلو ثلة من  أجاوزوه في حتُ لم  
فالمجاز يعتبر ظاىرة من  ،إلى أنّ اللغة تطورت وأصبحت ألفاظها تضيق بالدعاني الجديدةتفسر ظاىرة المجاز و 
.باتاولستلف الخط ىم ظواىر التعبتَ اللغوي الذي نستعملو في حياتنا اليوميةأ  
ذاتها والدشتقات التي تشتًك معها في الدادة حتى يتستٌ لنا برديدىا لغة  )المجاز( على كلمةوأود أن أقف  

  .، والوقوف على وجوه استعمالاتهااصطلبحا وتعريفها
 

عريف الحقيقة:ت   
أو لا ، لمجاز دون حقيقةالحقيقة لأنو لا وجود من تعريف  قبل أن نذىب إلى تعريف المجاز كان لابد    

 يدكن اعتبار الشيء لرازا ما لم تكن لو حقيقة.
 

  1.لحقيقة ىي اللفظ الدال على موضوعو الأصليا _ 
وجاء في كتاب التعريفات: " الحقيقة ىي كل لفظ يبقى على موضوعو، وقيل: ما اصطلح الناس على 

  2.بو التخاطب
يعرفها أيضا فيقول: )ىي الكلمة الدستعملة فيما ىي موضوعة لو من غبر تأويل في الوضع،   والسكاكي    

3.الأسد في الذيكل الدخيوص، فلفظ الأسد موضوع لو بالتحقيق(كاستعمال   
      
، وتعتبر ىذه كما تدل الحقيقة على معان عدة، فهي تعتٍ اليدق في حال التعارض مع الكذب     

الإشكالات الكبرى في )نظرية الدعرفة وفلسفة العلم(، حيث إنو عند تأكيد الشخص الكلمة واحدة من 
4حدوث أو وجود أمر ما فهو بهذا يعتبر ىذا الامر حقيقة.  

                                                           
 84ص ، القاىرة، في أدب الكاتب والشاعر، القسم الأول، دار نهضة الدثل السائرضياء الدين بن الأثتَ،  1
 395ص  1978 التعريفات، مكتبة لبنانكتاب علي بن لزمد الشريف الجرجاني،    2
   358ص 1983، 1، دار الكتب العلمية، بتَوت لبنان، طمفتاح العلومالسكاكي،  3

 https://mawdoo3.comموقع موضوع،  4
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:تعريف المجاز  

 لغة:
1الدادة اللغوية للجيم والواو والزاي وما اشتق منها تدل على الحركة والانتقال من موضع إلى موضع . 

:في مادة )جوز( العربجاء في لسان   
وجاز بو وجاوزه وأجازه جوازا وأجازه وأجاز غتَه ولرازا  ازاو زا وجؤُو جو زا جوْ الدوضع  الطريق وجازَ  تُ زْ جُ " 

أجازه: حلّفو وقطعو، وأجازه: أنفذه.و  ،وجازه: سار فيو وسلكو  
، وأجزتو أنفذتو.وقطعتو. الأصمعي: جزت الدوضع سرت فيو، وأجزتو خلفتو . والمجاز والمجازة: الدوضع  

 والمجيز العبد الدأذون لو في التجارة.
  .2"الآخرذا قطع من أحد جانبيو الى إالطريق  والمجازة: 

: اً زتو جواز و ، وجااً وجؤوز  اً ولراز  اً :)ـ"جرت الطريق جواز  أيضا في معجمو الخليل بن أحمد الفراىيدي ويعرفو_ 
  3اً(ضأيالديدر والدوضع، والمجازة  و، والمجاز:في معتٌ جزتُ 

.اهإذا تعدّ  (يء يجوزهالش جاز)المجاز عند عبد القاىر الجرجاني: مفعل من _ و   
وإذا عدل باللفظ عما يوجبو أصل اللغة، وصف بأنو لراز على معتٌ أنهم جازوا بو موضعو الأصلي، أو  

  .4و أولافيجاز ىو مكان الذي وضع 
 لشا سبق نلبحظ أن التعريف اللغوي للمجاز متمثل في الانتقال والتحول من موضع إلى موضع. 

 
 اصطلاحا:

  5.قرينة دالة على عدم إرادة الدعتٌ الأصلي   لعلبقة معما وضع لو  المجاز ىو اللفظ الدستعمل في غتَ

                                                           
 34ص 2017، 1في القرآن الكريم، دار الكتب العلمية، بتَوت لبنان، ط أساليب المجازأحمد حمد لزسن الجبوري،  1

 326صه، 1436، 5مج ،نشر أدب الحوزة، لسان العربابن منظور،  2
الدكتور مهدي الدخزومي، والدكتور إبراىيم السامرائي،  :كتاب العتُ، برقيق (ىـ175ت )أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراىيدي،  3

 م.1982مطابع كويت تايدز، نشر وزارة الثقافة والإعلبم العراقية، دار الرشيد للنشر، 
 395ص ، دار الددني بجدة،أسرار البلبغةعبد القاىر الجرجاني،  4
 251ص بتَوت، صيدا، في الدعاني والبيان والبديع، الدكتبة العيرية، جواىر البلبغةالسيّد أحمد الذاشمي،  5
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في وضع واضعها لدلبحظة بتُ الثاني عرفو الجرجاني بقولو: ))المجاز كل كلمة أريد بها غتَ ما وقعت لو _ و 
من عت لو في وضع الواضع إلى ما لم توضع لو، قو  ))كل كلمة جزت بها ما وإن شئت قلت: والأول((.

وضع واضعها،  ن تستأنف فيها وضعا، لدلبحظة بتُ ما بُذُوّز بها إليو، وبتُ أصلها الذي وضعت لو فيا غتَ
.  1((فهي لراز  

)وأما المجاز فهي الكلمة الدستعملة في غتَ ما ىي موضوعة لو بالتحقيق،  أيضا فيقول: ويعرفو السكاكي_ 
.2(ن إرادة معناىا في ذلك النوععاستعمالا في الغتَ، بالنسبة إلى نوع حقيقتها، مع قرينة مانعة   

وعرفو أبو الفتح ضياء ابن الاثتَ: المجاز فهو ما أريد بو غتَ الدعتٌ الدوضوع لو في أصل اللغة وىو مأخوذ _ 
ىذا الدوضع إلى ىذا الدوضع إذا بزطاه إليو. من جاز من   

 
ء البلبغة قد اشتًكت في شيء واحد وىو وضع علماعند  للمجاز وىنا نلبحظ أن التعريفات الاصطلبحية

  موضعها الأصلي، أو أنها بذاوزتو إلى معتٌ غتَه.الكلمة في غتَ
أن ىناك علبقة بتُ الدفهوم اللغوي والدفهوم الاصطلبحي السابقة، كما نلبحظ في تعريفات العلماء 

.للمجاز  
:المجاز أقسام  

 
والشريف  ،وابن قتيبة ،على غرار أبو عبيدةلفوا فيو الكتب أعن المجاز كثتَا و  نقادن والو تكلم البلبغي      

والجاحظ...  ،ضيالرّ   
حيث كان  سرار البلبغة(أ)و  نهم لم يقسموه حتى جاء عبد القاىر الجرجاني بكتابيو )دلائل الاعجاز(أإلا 

وقسمو إلى لراز أن المجاز يقع في الاثبات ويقع كذلك في الدثبت،  رأى وقدلو بحث مستفيض في المجاز 
المجاز على ضربتُ: لراز من طريق اللغة، ولراز من طريق الدعتٌ واعلم ان " :حيث قال لغوي ولراز عقلي

  3والدعقول(

                                                           
 351ص (اسرار البلبغةميدر سبق ذكره ) 1

 359ص (مفتاح العلومميدر سبق ذكره )2
 408ص (،البلبغةأسرار ميدر سبق ذكره ) 3
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وقسمو الرازي أيضا إلى قسمتُ: لراز في الإثبات ولراز في الدثبت، وهما العقلي واللغوي، فمجاز الاثبات 
1عنده يقع في الجملة، أما المجاز الدثبت فيقع في الدفرد.  

زا في الدفرد وإلى عقلي ويسمى لرازا في الجملة.قسّمو السكاكي إلى لغوي ويسمى لراو   
ارت تقسيمات المجاز كالتالي: بعدىا سو   
:عقليالمجاز ال/ ولاأ  

2."از عن طريق الدعقول دون اللغةالمجمتى وصفنا بالمجاز الجملة من الكلبم، كان "يقول الجرجاني:   
 إذا قلنا عن الجملة بأنها لراز فهي لراز عقلي.

إسناد الفعل أو ما في معناه إلى غتَ ما ىو لو، لعلبقة مع وجود قرينة بسنع إرادة الإسناد  ويعرف بأنو
  .الحقيقي

... وىي والدقيود بــ )ما في معناه(: الديدر واسم الفاعل واسم الدفعول واليفة الدشبهة واسم التفضيل 
.  3مشتقات تعمل عمل الفعل  

قيقي. الحاد نسالأقة مع قرينة مانعة من إرادة لبلع لوما ىو تَ غ معناه إلى في ىو إسناد الفعل أو ما_ 
فعول أو الد لىللفاعل إ لدبتٍسناد ابإنو أو ميدره أو كاسبب الفعل أو زمانو أو م إلى زي يكونالإسناد المجا

.4الفاعل إلى للمفعول تٍبالد  
 

)مسند( )ومسند إليو(، فالفعل مسند، وسمي ىذا النوع من المجاز )بالمجاز الإسنادي( لأن التًكيب مكون من 
5.، وسمي أيضا )بالمجاز الحكمي(والفاعل في الظاىر مسند إليو  

 ىناك أمرين لا يجوز الحكم على الجملة بأنها لراز إلا بأحدهما:
الأمر الأول ىو: إما أن يكون الشيء الذي أثبت لو العقل لشا ييح أن يكون لو تأثتَ في وجود الدعتٌ الذي 

لا يعقل و، مثال ذلك قول )لزبتك جاءت بي إليك(، فلب أحد ينكر أن ىذا تعبراً لرازيا؛ً لأن المحبة أثبت ل
 أن بذيء بإنسان.

                                                           
  36ص م1999، 1دار الدؤرخ العربي، بتَوت، لبنان، طلراز القرآن خيائيو الفنية وبلبغتو العربية،  د. لزمد حستُ علي اليغتَ، 1
 408ص  (أسرار البلبغةميدر سبق ذكره )  2
 233ص 2003، 1الدؤسسة الحديثة للكتاب، طرابلس_ لبنان، ط، علوم البلبغةد. لزمد احمد قاسم و د. لزي الدين ديب،  3

 43المجاز الدرسل والعقلي في القرآن الكريم، لرلة لساننا، ص 4
 194ص (أساليب المجاز) ميدر سبق ذكره، 5
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 أما الأمر الثاني فهو: أن يكون قد علم من اعتقاد الدتكلم أنو لا يثبت الفعل إلا لله،
 كقول أبي النجم:

ــــــــزع                مرُّ اللـــــــــــــــــــيالي أبطئــــــــــي أو أسرعــــــــيميــــز عنـــــو قنــــــزعـــــاً عــــن قنـــــ  
 فهذا لراز بدليل ما ذكره بعد ذلك حيث قال:

للشمس اطلعــــــــــي                حتى إذا وراك أفـــق فــــــــــــــــارجعـــــــــــي الله أفنـــــــــــــــاه قيل  
فعلم أنو يثبت الأمر لله، فإسناد الفعل لليالي ومرورىا لراز؛ لأن الدعتٌ في "قيل الله" أمر الله فعلن أنو موحد 

.1ينسب الأفعال لله تعالى  
 

بأنو الكلبم الدفاد بو خلبف ما عند الدتكلم من الحكم فيو لضرب من التأويل إفادة  و السكاكيفعرّ و 
للخلبف لا بوساطة وضع كقولك: أنبت الربيع البقل وشفى الطبيب الدريض وكسا الخليفة الكعبة وىزم 

.2الأمتَ الجند وبتٌ الوزير القير  
لى غتَ الفاعل الحقيقي )الربيع، الطبيب، ( أسندت إ، كسانلبحظ فيما سبق أن الأفعال )أنبت، شفى، ىزم

(، الخليفةالأمتَ  
 ،متَأما في الدثال الثالث فهو جيش الأ ،والدثال الثاني ىو الله عز وجل الدثال الأوللأن الفاعل الحقيقي في 

. والدثال الرابع ىو خدم الخليفة  
فالإسناد المجازي ىو أن يسند الفعل إلى غتَ فاعلو الحقيقي كما في الأمثلة السابقة _   

، كسا خدم الخليفة التي إسنادىا الحقيقي ىو: شفى الله الدريض، أنبت الله البقل، ىزم جيش الأمتَ الجند
.الكعبة  

في:لمجاز العقلي تتمثل العلبقات بتُ الفعل أو ما ىو في معناه، وبتُ الفاعل غتَ الحقيقي في و _   

العلبقة السببية: وىي الإسناد إلى السبب، أو إسناد الفعل في التًكيب لا إلى فاعلو الحقيقي، وإنما إلى من 

.[اً انَ يدََ إَ  مْ هُ ت ـْادَ زَ  وُ اتُ ايَ ءَ  مْ هُ ي ـْلَ عَ  تْ يَ لِ ا تُ ذَ إِ وَ ]تسبب فيو. مثال قولو تعالى:   

                                                           
 240ص  عبد العاطي غريب علي علبم، البلبغة العربية بتُ الناقدين الخالدين عبد القاىر الجرجاني وابن سنان خفاجي 1
 293ص (مفتاح العلومميدر سبق ذكره )2
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حيث نسبت الزيادة إلى الآيات وليست ىي الفاعل، وإنما ىي سبب، والفاعل الحقيقي ىو الله الذي زادىم 
   1إيدانا بسبب ىذه الآيات.

 العلبقة الديدرية: أو إسناد الفعل إلى الديدر، كقول أبي بسام:

جنونها            إذا لم يعوذىا برقية طالب تكاد عطاياه يجن  
 

  
  2فالعطايا لا تكاد والجنون لا يجن ولكن الإسناد ىنا تم على سبيل المجاز العقلي.

العلبقة الزمانية: أو إسناد الفعل إلى الزمان، ومنو قولو تعالى: ]فَ كَ يْ فَ  ت ـَت ـْقُ ونَ  إِ نْ   كَ فَ رْ تمُْ  ي ـَوْ مَ اً يجَْ عَ لُ  الوِ لْ دَ انَ  

3(.)يوما ، حيث نسب الفعل إلى الظرف الواقع فيو[باً يِ شِ   

العلبقة الدكانية: أو الإسناد إلى الدكان، بأن يسند الفعل أو ما يقاربو إلى مكان الدسند إليو عوضا منو، ومن 

والأنهار لا بذري وإنما ىي مكان ، [مْ وبهِِ نُ ذُ بِ  مْ اىُ نَ كْ لَ ىْ أَ فَ  مْ هِ تِ برَْ  نْ ي مِ رِ بذَْ  ارَ هَ ن ـْا الأَ نَ لْ عَ جَ وَ ]ذلك قولو تعالى: 

4جريان الداء.  

 

العلبقة الفاعلية: أو إسناد ما بتٍ للمفعول إلى الفاعل، كالبناء لاسم الدفعول والدراد اسم الفاعل في قولو 

5، أي: آتيا.[ايَ تِ أْ مِ  هُ دُ عْ وَ  انَ كَ   وُ نَ إِ ]تعالى:   

العلبقة الدفعولية: أو إسناد ما بتٍ للفاعل إلى الدفعول كالبناء لاسم الفاعل والدراد اسم الدفعول في قول 
 الشاعر: 

                                                           
  114ص، وبلبغة التشبيو في الدعلقات السبع دراسة بلبغيةعلم البيان لستار عطية،  1
 115ص  الديدر نفس 2
 115نفسو ص  3

 116نفسو ص  4
 116 و صنفس 5
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 دع الدكارم لا ترحل لبغيتها          واقعد فإنك الطاعم الكاسي 
1مكسو" -ود "مطعوموالدقي  

 

 

بتغتَ العلبقات بحيث ينسب الفعل إلى فاعلو  تتغتَ الاسنادفي ىذه العلبقات نلبحظ بأن حالات         
.أو الدتسبب في الفعل  

 _ إسناد الأفعال إلى الأماكن والأزمان، وكذلك الأسباب راجع إلى اتساع اللغة العربية وشمولذا.
 

جميلب من أساليب التفنن في القول.أسلوبا  العقلي _ يعتبر المجاز  
 

 ثانيا: المجاز اللغوي:

المجاز يسميو علماء البلبغة بالمجاز الدفرد، يستعمل المجاز اللغوي ضمن السياق لوجود علبقة بتُ الدعتٌ وىذا 
قد تكون ملفوظة، أطلقت لفظاً، وقد تكون ملحوظة من خلبل السياق الحقيقي والدعتٌ المجازي ىذه العلبقة 

 التي قيلت فيو.
وجود قرينة مانعة من إرادة الدعتٌ الأصلي._ وىو استعمال اللفظ في غتَ ما وضع لو لعلبقة مع   

 
في المجاز اللغوي ونبو لذا ىو عبد القاىر الجرجاني حيث قسم المجاز اللغوي لفروق لاختلبف اوأول من تنبو 

سل" علبقتو غتَ الدشابهة، أما الثاني "الاستعارة" فعلبقتو ر إلى لراز مرسل واستعارة، فالأول "المجاز الد
.2الدشابهة  

3."لرازا مرسلبً "، وما كانت علبقتو غتَ الدشابهة يسمى "استعارة"فما كانت علبقتو الدشابهة يسمى أي   
 _ ونفيل القسمتُ فيما يلي:

المجاز المرسل: /1  

                                                           
 116نفسو ص 1

 141ص (لراز القرآن خيائيو الفنية وبلبغتو العربية) ميدر سبق ذكره2
 156ص  م بتَوت،1985، 2، طالقرآن واليورة البيانيةد. عبد القادر حستُ،  3
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 المجاز الدرسل في اصطلبح علماء البلبغة: ىو اللفظة الدستعملة في غتَ ماىي موضوعة لو في اللغة، لعلبقة 

قرينة مانعة من إرادة الدعتٌ الحقيقي، كاستعمال لفظة )اليد( في معتٌ )النعمة(، في مع  -غتَ الدشابهة  -

ي، وكاستعمال لفظة عو لدئت صنار بدعتٌ عظم معروفو وكث( يكثرت أياديو لد)عندي و هقولذم: جلّت يد

1(11سورة نوح ) [اراً رَ دْ مِ  مْ كُ يْ لَ عَ  اءَ مَ الس   لِ سِ رْ ي ـُ ]في قولو تعالى: ،)السماء( في معتٌ الدطر  

يعرفو الجرجاني بقولو: "ىو نقل اللفظ عن الشيء إلى الشيء بسبب اختياص وضرب من الدلببسة  
  2.بينهما"

 ولكنو لم يسمو مرسلبً، وإنما ىو عنده لغوي مقرون بالاستعارة وإن كانت علبقتو غتَ الدشابهة.
  وسار البلبغيتُ من بعده على ىذه التسمية. وأول من سمى ىذا المجاز مرسلب ىو "السكاكي"

بتُ ما استعمل فيو وما وضع لو ملببسة غتَ التشبيو، كاليد إذا استعملت في وىو ما كانت العلبقة _ 
.3النعمة؛ لأن من شأنها أن تيدر الجارحة  

.لأنو لم يقيد بعلبقة الدشابهة_ وسمي ىذا المجاز مرسلب   
وتوسع البلبغيتُ في ىذا المجاز وجمعوا لو الكثتَ من العلبقات بسثلت في: العلبقة السببية والدسببية، والعلبقة 

 علبقة الخيوص والعموم،و الكلية والجزئية، والحالية والمحلية، والفاعلية والدفعولية، والعلبقة الدطلقة والدقيدة، 
....داد، وكذلك العلبقة الآلية، وعلبقة المجاورةوعلبقة السّبق والاستع واللبزمية والدلزومية،  

 وىنا نستعرض بعضاً منها:
العلبقة السببية: ىي التعبتَ بالسبب عن الدسبب، وذلك حتُ يكون الدعتٌ الحقيقي للكلمة الدذكورة في 

. 4الجملة سبباً في الدعتٌ المجازي لذا  
 ومثال ذلك قول الدتنبي:

ـــــــــــــاعليّ سابغـــــــــــــــــــــــــــــــــــة                    أعد منهــــــــــــــــــــــــــــــا ولا أعدِّدىــــــــــلو أيــــــــــــــــــــــاد   

                                                           
 365ص  (أساليب المجازميدر سبق ذكره ) 1
 234ص( البلبغة العربية بتُ الناقدين الخالدينميدر سبق ذكره ) 2

 م،1985، 6دار الكتاب اللبناني، ط، شرح وتعليق عبد الدنعم خفاجي، 1ج ،الإيضاح في علوم البلبغة للئمام عبد الحطيب القزويتٍ  3
 397ص 

 38المجاز العقلي والمجاز الدرسل في القرآن، لرلة لساننا ص 4
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المجازي: ىو أيادٍ، قيد بها النعم والأرزاق، فاستعمل "أيادٍ" للتعبتَ عن النعم لأنو بواسطتها بسنح لو والدعتٌ 

فيها.النعم أو ىي السبب   
 العلبقة الدسببية: ىي عكس العلبقة السابقة وىي التي يذكر الدسبب ويكون الدقيود ىو السبب.

  (13)غافر[ بْ يِ نِ يُ  نْ  مَ لا  إِ  رُ كَ ذَ تَ ا ي ـَمَ اً وَ قَ زْ رِ  اءِ مَ الس   نْ مِ  مْ كُ لَ  لُ زِ نَ ي ـُوَ  وِ اتِ آيَ  مْ كُ يِ رِ يُ  يِ ذِ لْ اَ  وَ ىُ ]مثال قولو تعالى: 
فالرزق مسبب والدطر سبب. فالمجاز في كلمة رزقا لأن الرزق لا ينزل من السماء، ولكن الذي ينزل ىو الداء،  

 العلبقة الكلية: وتكون عندما يطلق الكل ويراد بو جزء منو.1
بِعَهُمْ في ٓ  وَإِنيِّ كُل مَا دَعَوْتُـهُمْ لتِـَغْفِرَ لَذمُْ جَعَلُو]ومثالو: قولو تعالى على لسان نوح عليو السلبم    ٓ  اْ أَصََٰ

(.7سورة نوح آية ) سْتِكْبَاراً[ٓ  ءَاذَانِهِمْ وَاسْتـَغْشَوْاْ ثيَِابَـهُمْ وَأَصَرُّواْ وَاسْتَكْبـَرُواْ اُ   
 لا يستطيع أن يضعلأن الإنسان  في آذنهم فقد عبر عن الأنامل بالأصابع،فالمجاز في جعلوا أصابعهم 

 اصبعو كلها في أذنو، وإنما أناملو فقط.
.وىذا تعبتَ بالكل عن الجزء، أي علبقة كلية_   

العلبقة الجزئية: وىي تسمية الشيء باسم جزء منو، وذلك حتُ يكون الدعتٌ الحقيقي للكلمة الدذكورة في 
.2من الدعتٌ المجازي لذاالجملة جزءا   
القيس: ئمثال قول أمر   

 ففاضت دموع العتُ متٍ صبابة                  على النحر حتى بل دمعي لزملي 
لأن النحر جزء من  فقد عبر بالجزء عن الكل، "الجسم"فالشاعر ىنا استعمل لفظ "على النحر" وأراد بو 

 جسم الإنسان.
العلبقة باعتبار ما كان: أي التعبتَ عمّ ا كان في الداضي بدا ىو كائن في الحاضر، وذلك حتُ يكون الدعتٍ 

 الحقيقي للكلمة الدذكورة في العبارة ماضيا بالنسبة للمعتٌ المجازي لذا مثال:
(.2قولو تعالى: "وآتوا اليتامى أموالذم" )النساء آية   

امى لراز مرسل باعتبار ما كان.يعتٍ الذين كانوا يتامى من قبل أما الآن فهم بالغون، ففي اليت  

                                                           
 10، ص2023المجاز في سورة الأنبياء دراسة بلبغية، جامعة لزمد بن زايد للعلوم الإنسانية، سنة  ،عبد القادر موسى 1
 9، صنفسو 2
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 لأنهم الآن ليسوا يتامى ودليل ذلك أن الله أمر بتسليمهم أموالذم.
العلبقة باعتبار ما سيكون: وىي أن يطلق على اللفظ الذي يدل على ما يكون الأمر عليو، والدراد بو ما  

 كان عليو قبل ذلك.
 _ أو ىي تسمية الشيء باسم ما يؤول إليو.

(36تعالى: "إني أراني أعير خمرا" )يوسف مثال قول   
فكلمة "الخمر" ىي المجاز، فالخمر لا يعير لأنو سائل، وإنما الذي يعير ىو العنب ليتحول إلى خمر، أي 

  .1أن الخمر ىو ما سيكون عليو العنب مستقبلب
العلبقة الحالية: ىي التعبتَ بالحالتُ بالدكان عن الدكان، يعتٍ في المحل نفسو، وذلك حتُ يكون الدعتٌ 

.2الحقيقي للكلمة الدذكورة في الجملة حالاً في الدعتٌ المجازي لذا  
(107مثال قولو تعالى: "ففي رحمة الله ىم فيها خالدون" )آل عمران آية   

التي برل فيها الرحمة، فالرحمة ىي التعبتَ المجازي.فالدقيود "بالرحمة" الجنة   
العلبقة المحلية: ىي التعبتَ بالدكان عن الحالتُ الدوجودين فيو، وذلك إذا كان الدعتٌ الحقيقي للكلمة الدذكورة 

 في الجملة مكانا )لزلب( للمعتٌ المجازي لذا. 
(.167)آل عمران آية  [مْ هِ اىِ وَ ف ـْأَ بِ  ونَ ولُ قُ ي ـَ]مثال قولو تعالى:   

 والقول يكون بالألسن وليس بالأفواه.
العلبقة الآلية: وىي أن نعبر بالآلة عن نتيجة عملها. مثال قولو تعالى: ]وَ اجْ عَ لْ  ليِ  لِ سَ انَ  صِ دْ قٍ  فيِ  

(.84)الشعراء آية [ نْ يِ رِ الآخِ   
 أي ذكرا حسناً، فاستعمل اللسان الذي ىو "آلة " أو وسيلة للذكِر الحسن.

علبقة المجاورة: ىي التعبتَ بالمجاور عما يجاوره، وذلك حتُ يكون الدعتٌ الحقيقي للكلمة يجاور الدعتٌ المجازي 
:مثال قول سامي البارودي  

 لولا مكابدة الأحزان ما دمعت                 عتُ ولا بات قلب في الحشا يجب
أي في الدكان الذي يجاوره.فهنا الحشا ىو البطن والقلب يكون في اليدر   

                                                           
 10نفس الديدر السابق ص 1
 39ص (لة لساننالريدر سبق ذكره )م 2
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_ ما نلبحظو أن معظم ىذه العلبقات جاءت لسالفة لبعضها البعض فمثلب: الكلية عكس الجزئية، والسببية 

 عكس الدسببية...
ستعارة:/ الا2  

.ىي النوع الثاني من المجاز اللغوي  
الاستعارة لغة مأخوذة من العارية الحقيقية التي ىي ضرب من الدعاملة، وىي استعارة الناس أشياء من 

بعضهم البعض، ولا بريل الاستعارة إلا بتُ شخيتُ بينها علبقة بسكن أحدهما من استعارة شيء من 
.1الآخر  

ي للكلمة والدعتٌ الذي نقلت إليو ىي اللفظ الدستعمل في غتَ ما وضع لو لعلبقة الدشابهة بتُ الدعتٌ الأصل
 الكلمة مع وجود قرينة مانعة من إرادة الدعتٌ الأصلي.

  2أو ىي استعارت الكلمة من شيء معروف بها إلى شيء لم يعرف بها.
ويعرفها السكاكي: الاستعارة ىي أن تذكر أحد طرفي التشبيو وتريد بو الطرف الآخر، مدعياً دخول الدشبو 

3، دالا على ذلك بإثباتك للمشبو ما يخص الدشبو بو.في جنس الدشبو بو  
إذن: فالاستعارة ىي علبقة تشبيو بتُ الدعتٌ الحقيقي والدعتٌ المجازي، أو ىي كما رمى لو السكاكي على _ 

 أنها تشبيو حذف أحد طرفيو.
ثلبث أركان: وتنبتٍ الاستعارة على  

الدوضوع لو ويعطى لغتَه.الدستعار منو: وىو الدشبو بو الذي يستعار منو اللفظ   
 الدستعار لو: وىو الدشبو الذي يستعار لو اللفظ الدوضوع لغتَه.

  الدستعار: وىو اللفظ الذي يؤخذ من الدشبو بو إلى الدشبو.
 وىي عند عبد القاىر الجرجاني نوعتُ: استعارة مفيدة واستعارة غتَ مفيدة.

 فالاستعارة الغتَ مفيدة: ىي التي غرضها التوسع في أوضاع اللغة، ولا تكون فيها فائدة من النقل.
.1وذلك كوضعهم للعضو الواحد أسامي كثتَة، بحسب اختلبف الحيوان  

                                                           
 107صكلية الدراسة الإسلبمية واللغة العربية، جمالو في القرآن الكريم، أطروحة لنيل الدكتوراه،  و دراسات في المجاز نسة مسرة جمال، الآ 1
 171ص (القرآن واليورة البيانيةميدر سبق ذكره ) 2
 369ص(، مفتاح العلومميدر سبق ذكره ) 3
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". ومن الأمثلة التي جاء بها عبد القاىر ىي قول العجّاج: "وفاحمـــــــــــاً، ومـــــــــــــــــرسِناً مُسرجــــــــــــــــــــاً   
2و "الدرْسِنُ" في الأصل للحيوان، لأنو الدوضع الذي يقع عليو "الرسَن". كالسراج،يعتٍ أنفا يبرقُ    

 
  أما الاستعارة الدفيدة عنده فهي التي تُ بتٌ على التشبيو.

 ويقسمها إلى قسمتُ: "استعارة تيريحية" و"استعارة مكنية"
:الاستعارة التصريحية   

إلى شيء آخر ثابت معلوم، فتجريو عليو وبذعلو متناولا فيقول: "أن تنقل الاسم عن مسماه الأصلي  ويعرفها
لو تناول اليفة للموصوف، وذلك كقولك: " رأيت أسداً" وأنت تعتٍ رجلبً شجاعاً. فهنا نرى الاسم 

.3متناولٌ كشيءٍ معلوم  
فالاستعارة التيريحية ىي التي صُرح فيها بلفظ الدشبو بو._   

 
  :الاستعارة المكنية

ها: "أن يؤخذ الاسم عن حقيقتو ويوضع موضعاً لا يبتُ فيو شيء يشار إليو فيقال ىذا ىو تعريف يقول فيو 
وذلك مثل قول لبيد بن ربيعة: الدراد بالاسم والذي استعتَ لو، وجعل خليفة لاسمو الأصلي ونائباً منابو،  

وغداة ريح قد كشفتُ وقـــر ةٍ                    إذ أصبحت بيد الش مال زمامها                   
.4وذلك أن وضع للشمال يداً، ومعلوم أنو ليس ىناك مشار إليو يدكن أن بذري اليد عليو  

 _ فالاستعارة الدكنية ىي التي حذف فيها الدشبو بو، وأُشتَ إليو بأحد لوازمو.
 

ما نلبحظو أن الاستعارة الدكنية أكثر قدرة من الاستعارة التيريحية على تشخيص اليور وبعث الحياة      
 فيها، وىذا ما جعل العلماء البلبغيتُ يذىبون إلى أن الاستعارة الدكنية أبلغ من الاستعارة التيريحية.

 
                                                                                                                                                                                                 

 ، دار الجيل_ بتَوت،   البلبغة العربية بتُ الناقدين الخالدين عبد القاىر الجرجاني وابن سنان خفاجيعبد العاطي غريب علي علبم،   1
 215ص 

 31ص  (أسرار البلبغةميدر سبق ذكره )2
 219ص )البلبغة العربية بتُ الناقدين الخالدين(، ميدر سبق ذكره  3
 220نفسو ص  4
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 ما توصلنا إليو من خلبل عرض أقسام المجاز:
...المجاز الحكمي، والمجاز الاسنادي منها أسماء،لو عدة  أن المجاز العقلي  

  .بالدبالغة في التعبتَ، ما يدعوا السامع إلى إعمال عقلو لفم ىذا التعبتَ المجازي المجاز العقلي يتسم
:ينقسم الى قسمتُ لرازا مرسلب واستعارةيسمى كذلك بالمجاز في الدفرد، و وأنّ المجاز اللغوي   

  لأنو مبتٍ على علبقات ليست من التشبيو. ما كانت علبقتو غتَ الدشابهة، فالأول 
.برتاج إلى قرينة حالية أو لفظيةفعلبقتها الدشابهة، وىي امّا الثانية   

   .أسلوب الاستعارة أقوى وأبلغ من أسلوب الحقيقة، كما أنّ كل استعارة لابد لذا من حقيقة
 
:لمجاز ومضمرات القولا  

والكناية:المجاز   
ون أن الكناية نوع من أنواع المجاز، لأن اللفظ استعمل وأريد بو معتٌ آخر غتَ كثتَ من علماء البيان ير ال

 معناه الأصلي.
بدعانيها في حتُ رأى آخرون أنها ليست من المجاز، لأنك تعتبر في ألفاظ الكناية معانيها الأصلية، ثم تفيد 

 معتٌ ثاني ىو الدقيود.
الكناية ىي لفظ أطلق وأريد بو لازم معناه مع قرينة لا بسنع د الذاشمي في كتابو جواىر البلبغة بــ: "ويعرفها أحم

1."من إرادة الدعتٌ الأصلي  
وتنقسم الكناية إلى ثلبثة أقسام:   

 أ/. الكناية عن صفة: وىي إخفاء اليفة مع ذكر الدليل عليها.
84يوسف[ اهْ نَ ي ـْعَ  تْ ض  يَ ب ـْاوَ ] مثال: قولو تعالى:  

فبياض العينتُ دليل على العمى    
 

 بــ/. الكناية عن موصوف: وىي إخفاء الدوصوف مع ذكر الدليل عليو.
13القمر  .[رْ سُ دُ وَ  احٍ وَ لْ أَ  اتِ ى ذَ لَ عَ  اهُ نَ لْ حمََ وَ ]ومثال ذلك قولو سبحانو وتعالى:   

فالألواح والدسر كناية عن السفينة.   
                                                           

 287صفي الدعاني والبيان والبديع،  جواىر البلبغة 1
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جــ/. الكناية عن نسبة لدوصوف: وىي أن نذكر اليفة والدوصوف، ونذكر الدليل على اختياص اليفة 

 بالدوصوف. مثال: الأدب حول الطالب. وىنا نسبة الأدب للطالب.
 
 

 الفرق بتُ الكناية والمجاز:
الكناية يكون فيها صحة إرادة الدعتٌ الأصلي أما المجاز فهو يتنافى أن ىي  ،والمجاز لكنايةا فرق بتُال      

 مع ذلك. 
_ يختلف أسلوب المجاز عن أسلوب الكناية، في أن أسلوب المجاز يشتمل على قرينة بسنع من إرادة الدعتٌ 

1الأصلي للفظ.  
لبن طويل اليد"أريد بو لازم معناه مع صحة إرادة الدعتٌ الحقيقي، مثال: "ف ىي لفظكناية ل_ وا  

فالدقيود ىنا أنو سارق، وقد عبر عن ىذا الدعتٌ بأنو طويل اليد، وقد تدل العبارة عن الدعتٌ الحقيقي، أي 
2أن فلبن يده طويلة فعلب مقارنة مع غتَه.  

تعد استعارة مكنية وليس العكس._ كل كناية عن نسبة   
 

فالكناية عكس المجاز فهي تنبتٍ على الانتقال من اللبزم إلى الدلزوم  السكاكي قالوحسب ما           
ومثالا على ذلك: تعبتَ إحدى النساء عن زوجها " طويل النجاد" وىنا كناية عن طول قامتو، وعبرت عنها 

فهذا تعبتَ باللبزم "طول النجاد" أريد بو الدلزوم وىو "طول القامة"بطول لصاد سيفو.   
ىنا انتقل من الأسد إلى الشجاعة. انتقال من الدلزوم إلى اللبزم مثال: "رأيت أسداً يخطب"أما المجاز فهو   

3فذكر الدلزوم الذي ىو الأسد أراد الدلزوم الذي ىو الشجاعة.  
            

التفرقة بتُ الكناية والمجاز: " اعلم أن التفرقة بتُ الكناية والاستعارة ظاىرة، عن  الطراّز في جاءو        
فالدراد بو وذلك أنك إذا قلت جاءني الأسدُ، ورأيت أسداً فهذا وما شاكلو بذوزٌ بالاستعارة فأنت إذا أطلقتو 

                                                           
 252م، ص2011البيان والبديع، جامعة الددينة العالدية،  -1البلبغة 1
 https://sotor.com، موقع سطوروتاني كتابة عبد الرحمن الأ 2
 218ص، )سبق ذكره( القرآن واليورة البيانة، 3
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إلى قرينة، فهما بالحقيقة  وىو السبُع فلب برتاج فيو إلى قرينة، وإذا أردت بو الشجاع فأنت برتاج فيوحقيقتو 
وضعان، أحدهما لرازٌ، والآخر حقيقة، فمتى أفاد الحقيقة فإنو لا يفيد المجاز، ومتى أفاد المجاز فإنو لا يفيد 

، بخلبف الكناية، فإنها إذا أطلقت الدعنيان أعتٍ المجاز والحقيقة مفهومان معا عند إطلبقها، ومثالو الحقيقة
ضك في إفادة كونو  ر لقدر" فإنك قد استعملت ىذه الالفاظ في معانيها الأصلية، وغقولنا: "فلبن كثتَ رماد ا

   1."كثتَ رماد القدر إفادة معتٌ آخر يلزمو، وىو الكرم
  

من العلماء يعتبرون الكناية من الحقيقة، في حتُ يعتبرىا البعض الآخر من  ابعضنستنتج لشا سبق أن       
 المجاز.  

.وىذا رأي ال _ الكناية أبلغ من الإفياح   
 

:المجاز والتعريض  
ا أغراضهم علناً، كشفو ي لّا يستًوا وأكان العرب قديدا يستعملون التعريض في كلبمهم بكثرة إذا أرادو أن 

. التعريض على كلبمهم حلبوةً ورونقاً وجمالا ىفضوقد أ  
.وىناك من يعتبره نوع من الكناية  

مفهوم التعريض: ىو ضد التيريح، أو أن تقول كلبم لا تيرح فيو بدرادك منو، لكنك قد تشتَ إليو إشارة 
 خفية.

وىو ما يفهم بو السامع مراد الدتكلم من غتَ تيريح.   
مثال: كأن يقول الراغب بخطبة امرأة معينة: )كلُ راغب في الزواج يحب أن تكون ىذه الدرأة زوجةً لو(، 

.2منهاتعريضاً بأنو يرغب في الزواج   
49الدخان  [يمِْ رِ الكَ  يزُ زِ العَ  تَ نْ أَ  كَ ن  إِ  قْ ذُ ] وفي قولو تعالى:  

                                                           
، ، دار الكتب الخديوية1الدتضمن لأسرار لبلبغة وعلوم حقائق الإعجاز، جلطراّز يحي بن حمزة بن علي بن إبراىيم العلوي اليمتٍ، ا 1

 376ص  ه1332مطبعة الدقتطف مير، 
 107ص البيان البديع والدعاني، أيدن أمتُ عبد الغتٍ،  الكافي في البلبغة 2
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قال مكي القيسي: " من قرأه بكسر )إن( جعلها مبتدأ بها، يراد بو إنك كنت تقول ىذا لنفسك في الدنيا 
الدهان السّاعة وقيل معناه في الكسر التعريض بو بدعتٌ أنت الذليل  -وىو أبو جهل لعنو الله-ويقال لك 

1بخلبف ما كنت تقول ويقال لك في الدنيا".  
إرادتها بوجو ألطف وأحسن من الكشف  العرب تستعمل التعريض في كلبمها فتبلغ :قال الثعالبي
2والتيريح.  

3وقال السكاكي: "متى كانت الكناية عرضّية، كان إطلبق اسم التعريض عليها مناسباً".  
التعريض ينتمي إلى الكناية أو أن أنو نوعٌ من أنواع الكناية. من خلبل كلبمو يتبتُّ لنا أن  

حتُ ذكر جاء في قول الدولى عز  وجلْ  ما لي أن أبلغ مثال لفهم التعريض فهما صحيحاً  ويتًاء         
التعريض في أمر الزواج، حيث قال أعز  من قائل: ]وَ لَا  جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا عَر ضْتُمْ  بِوِ مِن خِطْبَةِ النِّسَاءِ أَوْ 

. [اوفً رُ عْ  م  لًا وْ وا ق ـَولُ قُ ن ت ـَ أَ لا  اً إِ رّ سِ  ن  ىُ و دُ اعِ وَ  ت ـُلَا  نْ كِ لَ وَ  ن  هُ ون ـَرُ كُ ذْ تَ سَ  مْ كُ نْ الله أَ  مَ لِ أَكْنـَنْتُمْ في أنَْـفُسِكُمْ عَ   
أحب امرأة من أمرىا ومن أن التعريض أن يقول: إني أريد التزويج، وإني ببن كثتَ افهنا جاء في تفستَ 

  4أمرىا، يعرض لذا بالقول بالدعروف.
 
 
 
 

 الفرق بتُ التعريض والمجاز:
 ىناك عدة أمور للتفرقة بتُ المجاز والتعريض نذكر منها:

فيقيد من ذلك  جئتك لأسلم عليك" :"التعريض ىو تضمتُ الكلبم دلالة ليس فيها ذكر، كقول المحتاج
5طلب الحاجة.  

                                                           
 132م، ص2023، 10، ع3لرلة التًبية للعلوم الإنسانية، قيس خلف، م 1
  163ص ، بتَوت،1982، 1دار العلم للملبيتُ، ط ،علم البيان البلبغة العربية في ثوبها الجديد، د. بكري الشيخ أمتُ 2

 183ص1975، 1دار البحوث العلمية، ط البيان البديع، فنون بلبغية ،أحمد مطلوب 3
 تطبيق سورة  4
 113الكافي في البلبغة ص  5
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يكون في التًكيب أو الدفرد، أما التعريض فلب يكون إلّا في التًكيب ولا ييح أن يكون في الدفرد_ المجاز   
  _ في المجاز يكون الدعتٌ ظاىراً أما في التعريض فيكون خفياً. 

 
وقد لاحظنا عدة مزايا يدتاز بها التعريض عن باقي العلوم الأخرى نذكر منها:          

وغرضنا شيء آخر._ في التعريض نذكر شيئا   
أسلوب راقي يستعملو الدتكلم إذا كان في كلبمو ما يحجل. _ التعريض  

 _ التعريض أبلغ من التيريح.
 المجاز والتورية:

 وتسمى الإيهام أيضاً.
مفهوم التورية: ىي أن يذكر الدتكلم لفظاً مفرداً لو معنيان، أحدهما قريب ظاىر غتَ مُراد، والآخر بعيد خفي 

، فيتوىم السامع لأول وىلة أنو مُراد وليس كذلك. مثال: بقرينة، ولكنو ور ى عنو بالدعتٌ القريبىو الدراد 
(.60)الانعام الآية [ وىُو ال ذِي يتِِوفِاكُمْ باِل يْلِ وَيَـعْلَمُ مَا جَرَحْتُم باِلنـ هَارِ ]قولو تعالى:   

1التورية: إيهاماً وبزييلبً.البعيد ىو ارتكاب الذنوب، ولأجل ىذا سُميت فجرحتم معناىا   
_ التورية ىي أن تطلق لفظاً ظاىراً قريب في معتًٌ، تريد بو معتٌ آخر بعيد يتناولو ذلك اللفظ، لكنو 

 خلبف ظاىره.
 والتورية ضربان، لرردة ومرشحة.

 
ُ
 شِ رْ ى العَ لَ عَ  نُ حمَْ لر  ا]رى بو أعتٍ الدعتٌ القريب كقولو تعالى: و أما المجردة فهي التي لا بذامع شيئاً لشا يلبئم الد

5[ طو ىوَ ت ـَاسْ   
 والدرشحة ىي التي بذامع شيئا لشا يلبئم الدعتٌ القريب مثال قولو عزّ وجل: 

47[ الذاريات دً يْ أَ ا بِ اىَ نَ ي ـْن ـَب ـَ اءَ مَ الس  وَ ]  
أراد بالأيدي معناىا البعيد وىو القدرة وقد قرن بها ما يلبئم الدعتٌ القريب الذي ىو الجارحة الدخيوصة  

2وىو قولو بنيناىا بأيد.  
 

                                                           
 301جواىر البلبغة ص  1
 324ص ،4على تلخيص للفتاح للخطيب القزويتٍ، ج، لستير العلبمة التلخيصشروح سعد الدين التفتازاني،  2
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 الفرق بتُ التورية والمجاز:
سواء كانت القرينة عقلية أو لفظية فلب بد أن تكون خفية تعتمد على إعمال الذىن إدارة الخاطر، فإذا  

1لم يكن اللفظ تورية، وىذا أحد الفروق بتُ المجاز والتورية.كانت ظاىرة   
كل واحد من الدعنيتُ يفهم من اللفظ من غتَ وساطة الآخر، ومن غتَ احتياج لعلبقة بينهما، أما في التورية  

بتُ الدعتٌ المجازي والحقيقي.د من علبقة لب بُ ف المجاز  
، معتٌ قريب وآخر بعيد، والمجاز أيضاً لو معنيتُ، لكن واحد بزفي العلبقة بينهما التورية لذا معنيتُ حقيقيتُ

والعلبقة بينهما تكون ظاىرة. حقيقي والثاني لرازي  
لا  سواء كان الدعنيان حقيقيتُ أو لرازيتُ أو أحدهما لرازيا والآخر حقيقاعن المجاز بأنها التورية  تتميز_ 

.يعتبر بينهما لزوم وانتقال من أحدهما إلى آخر  
 
 

:المجاز والحجاج  
وفرة جعلتها حلوة الدذاق من عانيها لد كسابٍ إو لمجاز من مزايا في توسيع اللغة اإلى جانب ما يدلك     

السرور والأريحية، فإنو يعد من الأساليب الدهمة في توصيل الدعاني والأفكار وذلك لدا يدلكو تضفي في النفس 
.لدا لو من وقع في نفوس الدتلقتُ من أهمية في التأثتَ والإقناع  

كما لصد أن علم البلبغة العربي يتقاطع تقاطعا مباشرا مع النظرية الحجاجية الدعاصرة في أىدافها      
التي تسعى دوما لاستمالة الدخاطب والتأثتَ فيو  وغاياتها، فالدنجز البلبغي القديم زاخر بالآليات الحجاجية

 من خلبل إمتاع سمعو وجلب لبو، 
 
 
 

 مفهوم الحجاج: 
.1الحجاج ىو إجراء حواري ينخرط فيو شخيان أو أكثر بغاية اقناع أحدهما للآخر أو استمالتو  

                                                           
 ، كتاب الدادة.2011،، مناىج جامعة الددينة العالدية(ـ البيان والبديع1البلبغة ) 1
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 _ وىو نشاط كلبمي يؤتى بو لغاية.
لأذىان أن تؤدي باموضوع نظرية الحجاج ىو درس تقنيات الخطاب التي من شأنها  عند بتَلدان وتيتكا   

2.، أو أن تزيد في درجة ذلك التسليمبدا يعرض عليها من أطروحاتلتسليم إلى ا  
 

 بتُ الحجاج والمجاز: 
الذي أورده برت مسمى  على حسب قول عبدلله صولة في الخطاب العلبقة بتُ المجاز والحجاج     

للمجاز  ، وأعطى مثالاً على ذلكزيالدعتٌ الحقيقي بالدعتٌ المجاأي استبدال ، قائمة على الاستبدال اليورة
36يوسف  [راً خمَْ  رُ يِ عْ  أَ ني اَ رَ  أَ ني إِ ]الذي جاء في قولو تعالى:  .من القرآن الكريم الدرسل  

فقامت ىنا عملية الاستبدال على استبدال لفظة العنب  أي شبو العنب بالخمر، لأن الخمر من العنب. 
3بلفظة بالخمر.  

 ومن فوائد ىذا الاستبدال زيادة قوة التأثتَ والاقناع في الخطاب لدى الدخاطَب.
 من شأن المجاز أن يزيد الدلفوظ في عبوره من الحجّة إلى النتيجة متانة وبساسكاً، ومثال ذلك:

ىو أسد ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ إذن ىو شجاع = ذلك أن كل أسد شجاع      
الشجاعة للؤسد. فهنا يدكنك إنكار أن فلبنٌ ليس شجاع، لكن لا يدكنك إنكار  

 ذىن طار الذىتٍ يكوّن فيأيضا ما يسمى بقانون العبور يأتي ما بتُ الحجة والنتيجة، يتمثل في الإوىناك 
، ومثالا على ذلك، مفهوم الكرم، عندما نقول كثتَ الرماد.الدتخاطبتُ من داخل ثقافة واحدة  

 فيكون العبور من الدعطى أو الحجة إلى النتيجة على النحو التالي:
 ىو كثتَ الرماد ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ إذن ىو كريم

4فيوحي ذلك أن كل كثتَ الرماد كريم.  
 

                                                                                                                                                                                                 
 مسعود صحراوي، لزاضرات الثانية ماستً لسانيات عربية، مقياس البلبغة الجديدة 1
 لزاضرات الثانية ماستً لسانيات عربية، مقياس البلبغة العربية أ.د إبراىيم ميهوبي 2
 486ص ،1دار الفارابي، بتَوت لبنان، ط من خلبل أىم خيائيو الاسلوبية، الحجاج في القرآن، عبدلله صولة 3
 93ص ،2011، 1، منتدى سور الأزبكية، مسكيلياني للنشر، طفي نظرية الحجاج دراسات وتطبيقات عبدلله صولة 4
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للمجاز وظيفة تأثتَية يعتَ عنها السكاكي بقولو: "فأرباب البلبغة، وأصحاب اليياغة للمعاني، مطبقون 
على أن المجاز أبلغ من الحقيقة، وأن الاستعارة أقوى من التيريح بالتشبيو، وأن الكناية أوقع من الإفياح 

1بالذكر".  
الحجاجية، فنحن عندما نؤلف جملة فمن أجل  زالمجاوظيفة القاىر الجرجاني القول في  ويفيل عبد         

أن نقو شيئا وان نبتٍ معتٌ، فالمجاز ليس لررد وسيلة تزينية إضافية، بل ىو مكون أساس في بناء الدعتٌ، 
كلبم وتتفرع عنها، وكأنها أقطاب تدور ترجع إليها جل لزاسن ال أصول كبتَة، ستعارةفالتشبيو والتمثيل والا

 حولذا الدعاني من كل جوانبها.
م وأقدمها، والذي تستند لبترى أن الخبر أول معاني الك ومنها ثانيا أننا عندما نؤلف معتٌ فإننا نخبر "ألا 

.سائر الدعاني إليو وتتًتب عليو  
ثبات والنفي فإن مدار لإبار يعتٍ االإخن فإنها وبهذا الدعتٌ فالجملة المجازية عندما تؤدي وظيفة إخبارية، وم 

وبهذا الدعتٌ فالجملة المجازية عندما تؤدي وظيفة إخبارية فهي تثبت وتنفي، وىي  ثبات والنفيلإالفائدة على ا
2.ثبات والنفي فهي تؤدي وظيفة حجاجيةالإإذ تقوم ب

. 

 
المجاز بأنواعو ىو أداة من الأدوات اللغوية ويقول الأستاذ مسعود صحراوي عن التقاء المجاز والحجاج: "     

للحجاج، أي وسيلة يستخدمها الدتكلم )الدرسل للخطاب( لإقناع خيمو الفكري )الدخالف لو في الرأي( 
واستمالتو إلى موقفو إقناعو بحجتو، وىذا ليس خاصا بالتعابتَ المجازية أو مقتير عليها، بل كل قول لغوي في 

قولا حجاجيا يراد بو إقناع الآخرين والتأثتَ فيهم وتغيتَ آرائهم وجلبهم إلى رأي سياق بزاطبي لزدد يكون 
الدتكلم... لكن العبارات المجازية )الأفعال الكلبمية غتَ الدباشرة( لذا قوة حجاجية أكثر من القوة الحجاجية 

)سورة مريم( 3[اً بَ يْ شَ  سُ أْ لرَ ا لَ عَ ت ـَاشْ  وَ تٍِ مِ  مُ ظْ عَ لْ اَ  نَ ىَ وَ ]للتعبتَ الدباشر ومثال ذلك قولو تعالى:   
 

                                                           
 237م، ص2021، 2، ع8بذليات الحجاج في التًاث البلبغي العربي، لرلة اللغة الوظيفية، خالد عماري، جامعة البليدة، م 1
، مذكرة مقدمة لنيل شهادة الداجستتَ، جامعة الحاج لخضر -أنموذجا-بذليات الحجاج في القرآن الكريم، سورة يوسف  حياة دحمان،  2

 .132، صم2013باتنة، 
 الأستاذ مسعود صحراوي، رسالة عبر الدسنجر 3
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 ما قالو الأستاذ، فإن المجاز أو التعابتَ المجازية تعتبر وسيلة من أقوى الوسائل اللغويةعلى حسب     
لدا لو من قدرة على التأثتَ والإقناع في نفوس الدخاطبَتُ، والتعابتَ المجازية  يالحجاجخطابو  في للمخاطِب

العادية في الأسلوب الحجاجي.ىي أبلغ من التعابتَ   
 

الذي لبل كل ما سبق، الرابط الذي يربط الحجاج بالمجاز ىو فن الخطابة خإذن وعلى العموم ومن      
طاقة أهمية بسبب الوذلك لدا للؤختَ "المجاز" من  ،دائما ما يهدف إلى الإقناع والإثبات بواسطة الخطاب

لنفوس الدتعنتة.تلتُ بو اكما التي يكتسبها من خلبل إثارتو للوجدان وبرريك العواطف،   ماليةالج  
ففي كثتَ من الأحيان لا يستطيع المحاجج أن يثبت أو يؤكد حجتو إلا بواسطة المجاز باعتباره السبيل الوحيد 

يل موقفو.كيان الدخاطَب لتعدالدتمثلة في الوصول إلى   للوصول إلى غايتو،والسلبح الأمثل   
 

 



 
 
 
 

 ــــــــــــــــانـــيلثــصل اــالفــ
 

 

 

 

 نماذج تطبيقية من القرآن الكريم
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 المجاز في القرآن الكريم:

إن استتبع للعلوم البلاغية في القرآن الكريم بصفة عامة وعلم المجاز بصفة خاصة، يلاحظ ذاك الكم           
، عقلية كانت أم لغوية، صازاً مرسلا أو من العبارات المجازية بمختلف أنواعهاالذي يحتويو القرآن اشائل 

 .توظيفهااستعارة، كما يستشعر ذاك الإبداع القرآني، في ىذه المجازات، وطرق 

فالطابع اذمالي الذي يدلكو المجاز أضفى على النص القرآني تلك الروعة التي جعلتو حلوا اسذاق لا يدلو 
 ، وحسن بيانو.توامع عند تأملو، حيث تجعل الأخنً يقف منبهرا من بلاغالقارئ عند تلاوتو، ولا الس

أكثر من القوة تي يدتلكها، والتي ىي الجاجية ارقوة ال الإقناع من خلالكما أن للمجاز القدرة على 
   .اطب الوجدانفهو يخ اسباشر،أو الكلام الطبيعي  هاارجاجية التي يدلك

   

 المجاز في القرآن الكريم )المجاز القرآني(:

 صاز عقلي وآخر لغوي، وىذا الأخنً بدورهقسمنٌ: كما ذكرنا سالفا أن المجاز في القرآن ينقسم إلى       
 ينقسم إلى صاز مرسل واستعارة.

 

 المجاز العقلي في القرآن الكريم:

از لا يكون في اسفر  بل يكون في اذملة، لذلك يطل  عليو المجاز الرككيي  أو المجاز وىذا المج
 :1ويقسم الإمام جلال الدين السيوطي المجاز العقلي إلى أربعة أقسامالإسنا ي، 

 2الزلزلة، آية [ااشََ قَ ث ْ أَ  ضُ رْ الأَ  تِ جَ رَ خْ أَ وَ ]/ ما طرفاه حقيقيان، مثل قولو تعالى: 1

رَت ُ اشْتَ رَوُاْ ُ ازيان، غو قولو تعالى: ]أوُْلََٰئِكَ الَذِينَ اَ ص ماطرفاه /2 لَةَ باِشْدُىَٰ فَمَا رَبَِِت تِجََٰ هُمْ وَمَا كَانوُاْ لضَّلََٰ
 16، آية [ البقرةمُهْتَدِينَ 

                                                           
 72ص ،1ج 48، صلة اذامعة العراقية، العد المجاز في القرآن ) راسة تأصيلية( معتوقة بنت ضمد حسن ارساني،  1
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ا  سُلْطََٰناً فَ هُوَ يَ تَكَلَّمُ بمَِ  ]أمََ انَزلَْنَا عَلَيْهِمْ / ما كان الطرف الأول حقيقي والآخر صازي، غو قولو تعالى: 3
 35الروم، آية  [يُشْركُِونَ  ۦكَانوُاْ بوِِ 

 9القارعة، آية [ةيَ اوِ فأمُُوُ ىَ ]/ ما كان طرفو الأول صازي والآخر حقيقي، غو قولو تعالى: 4

 .ن ىنا يدكن القول بأن المجاز العقلي عبارة عن إسنا  الفعل أو ما في معناه إلى غنً ما ىو لو في ارقيقةوم

 

 المجاز العقلي في القرآن الكريم: علاقات ومن أمثلة

 العلاقة السببية:

هُمْ يَسْتَضْعِفُ طاَلَهَا شِيَعاً لَارْضِ وَجَعَلَ أىَْ اِ  إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلَا في ]مثال قولو تعالى:     ئفَِةً مِن ْ
 4سورة القصص  [كَانَ مِنَ الَْمُفْسِدِينَ   ۥإِنَّوُ  ۥ  ۖٓىُمُ ءَ نِسَا ۦيذَُبِحُ أبَْ نَاءَىُمْ وَيَسْتَحْيِ 

ففعل الذبح وفعل الاستحياء في ىذه الآية أسندا إلى فرعون وىو ليس الفاعل ارقيقي إنما ىم جنو  
 في فعلا الذبح السبب، أو ىو والاستحياء لذلك أسند إليو الفعل فرعون، ولكنو ىو الآمر بالذبح

 1والاستحياء.

لَةَ باِشْدُ]ومثاشا أيضاً قولو تعالى:  رَتُ هُمْ وَمَا كَانوُاْ أوُْلََٰئِكَ الَذِينَ اَشْتَ رَوُاْ الُضَّلََٰ [  مُهْتَدِينَ ىَٰ فَمَا رَبَِِت تِجََٰ
 16سورة البقرة

 الربح إلى التجارة وىي لا تربح وإنما صاحب التجارة ىو الذي يربح.وىنا في قولو تعالى اسند  

 .2فأسند فعل الربح للتجارة لأنها سببٌ في الربح

 

 العلاقة اسصدرية:

                                                           
1
  .83م، ص2023، 11المجاز العقلي تطوره وعلاقاتو وبلاغتو، صلة الذاكرة، م عايدة عبد العزيز ضمد زعلوك،  

 83نفس اسصدر الساب ، ص 2
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 13سورة اراقة [ةٌ دَ احِ وَ  ةٌ خَ فْ ن َ  ورِ  الصُ في  خَ فِ ا نُ ذَ إِ فَ ]وجاء مثال ىذه العلاقة في قولو تعالى: 

 "نفخة"  هللمجهول "نفخ" أسند إلى مصدر نرى ىنا أن الفعل اسبني 

 .1وىذا اسصدر ليس الفاعل ارقيقي، وإنما الفاعل ىو النافخ

 

 العلاقة الزمانية:

نَ شِيباً اُ يََْعَلُ  فَكَيْفَ تَ ت َّقُونَ إِن كَفَرْتُُْ يَ وْماً ]قال اسولى عزَّ وجل في كتابو:   17سورة اسزمل[ لْولِْدََٰ

" أسند إلى ضرف الزمان "يوم" وىو ليس الفاعل ارقيقي، وإنما الفاعل  نلاحظ ىنا أن الفعل "يَعل
 2ارقيقي ىو اسولى سبحانو وتعالى.

 فهنا الفعل أسند إلى زمانو، لذلك فهي علاقة زمانية.

 

 61غافر سورة [ليْلَ لتَِسْكُنُواْ فِيوِ وَالن َّهَارَ مُبْصِرالَكُمُ اُ لذِي جَعَلَ ىُوَ اَ  ]ومنو قولو تعالى أيضاً:

 تُ وصف النهار بأنو مبصر، ولكنو لا يبصر، وإنما ىو وقت أو زمانٌ للإبصار. 

 العلاقة اسكانية:

  ۦقَ وْمِوِ  ےىَٰ فِرْعَوْنُ فِ وَناَ  ]ومن الأمثلة التي جاءت في القرآن شذه العلاقة ىي قولو سبحانو وتعالى:     
ذِهِ  مِصْرَ  مُلْكُ  ےقاَلَ يََٰقَوْمِ ألَيَْسَ لِ  رُ تَجْرِ اِ  وَىََٰ  51سورة الزخرف[ تََْتِيَ أفََلَا تُ بْصِرُونَ  مِن ےلَانْ هََٰ

ىي مكان ذريان إنما بل اساء ىو الذي يَري، ففي ىذه الآية أسند فعل اذري للأنهار ولكنها لا تجري 
 اساء.

 

                                                           
 87نفسو، ص 1

 84نفسو، ص 2
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 2سورة الزلزلة  [ااشََ قَ ث ْ أَ  ضُ رْ الأَ  تِ جَ رَ خْ أَ وَ ]ومثال قولو تعالى أيضاً:      

 فالأرض مكان للإخراج وليست ىي الفاعل ارقيقي، بل الله سبحانو وتعالى ىو الفاعل ارقيقي.

 1وأسند فعل الإخراج للأرض لأنها مكان الإخراج، لذا فالعلاقة ىنا علاقة مكانية.

 الفاعلية: العلاقة

نَكَ وَبَ نٌَْ اَ  لْقُرْءَانَ وَإِذَا قَ رأَْتَ اَ ]جاء مثال ىذه العلاقة في قولو تعالى:      لذِينَ لَا يوُمِنُونَ باِلَاخِرةَِ جَعَلْنَا بَ ي ْ
 45سورة الإسراء  [مَّسْتُوراً  حِجَاباً 

 ىنا تُ إسنا  اسم اسفعول "مستورا" إلى ضمنً يعو  إلى "حجابا". 

 .2وارجاب في الأصل ساترا وليس مستورا. لذا فالعلاقة فاعلية

 

 61سورة مريم [مَاتيِّاً  ۥكَانَ وَعْدُهُ   وۥُ إِنَّ  باِلْغَيْبِ  ۥحََْٰنُ عِبَاَ هُ لرَّ جَنََّٰتِ عَدْنٍ الِتِي وَعَدَ اَ ]وفي قولو تعالى: 

وىنا أسند اسم اسفعول " مأتيا " إلى الوعد، الذي ليس ىو الفاعل ارقيقي، وإنما صاحب الفعل ارقيقي 
 3ىو صاحب الوعد.

 

 علاقة اسفعولية:

 شَيْء رِزْقاً  إلِيَْوِ ثََرَََٰتُ كُلِ  ن شَّمُْ حَرَماً اَٰمِناً تُجْبَٰ أَولََْ نُمكَِ ]يقول ار  سبحانو وتعالى في كتابو:    
 57سورة القصص [أَكْثَ رَىُمْ لَا يَ عْلَمُونَ  وَلََٰكِنَّ  مِن لَّدُنَّا

يكون للناس الذين ىم  اخل ىذا اررم، لذا أسند الفعل "آمنا " إلى اررم، واررم لا يكون آمنا، والأمان  
 .فالعلاقة ىنا علاقة مفعولية

                                                           
 85مصدر سب  ذكره، )المجاز العقلي تطور وعلاقاتو وبلاغتو(، ص 1
 237م، ص2003، اسؤسسة ارديثة للكتاب،1علوم البلاغة البديع البيان واسعاني، طضمد احد قاسم،  2
 237مصدر سب  ذكره، )علوم البلاغة(، ص  3
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 6سورة الطارق [ ْ افِ  َ  اءٍ مَ  نْ مِ   َ لِ خُ ]: ومثالو كذلك في قولو تعالى

 واساء في الأصل لا يكون  افقا بل مدفوقاً، وىنا أسند اسم الفاعل  اف  إلى اساء.

 

  43[ ىو  الله  رِ مْ أَ  نْ مِ  مَ وْ ي َ لْ اَ  مَ اصِ  عَ لَا ] وقال أعزَّ من قائل:

 1قال مكي القيسي: " ان يكون عاصم بمعنى معصوم فيكون التقدير لا معصوم من أمر الله إلا اسرحوم".

     

ما يديز المجاز العقلي في القرآن الكريم، أنو يعد من أرقى أساليب التعبنً والتفنن في القول، وكذلك وكما      
 بقة اسبالغة في الإيَاز وذلك كأن يرسل اسعنى في أقل ما يدكن من اللفظ.رأينا في الأمثلة السا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 129م، ص2023، 3القرآن، صلة الركبية للعلوم الإنسانية، معلم البيان في كتاب مشكل إعراب قيس خلف ابراىيم،  1
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 المجاز اللغوي: 

 وكما ذكرنا أنو ينقسم إلى قسمنٌ:

 المجاز اسرسل في القرآن الكريم:

 1المجاز اسرسل ىو صاز مفر  علاقتو غنً مشابهة معناه بما ىو موضوع لو.

 القرآن الكريم:ومن أمثلة علاقاتو في 

 العلاقة السببية:

تُ قِصَاصْ ا]الَشَّهْرُ قولو تعالى:  عْتَدىَٰ اَ ما اِعْتَدىَٰ عَلَيْكُمْ فاَعْتَدُواْ عَلَيْوِ بمثِْلِ  فَمَنِ رَْراَمُ باِلشَّهْرِ اِرَْراَمِ وَارْرُُمََٰ
 194سورة البقرة   [لْمُتَّقِنٌَ عَلَيْكُمْ وَات َّقُواْ الُلَّوَ وَاعْلَمُواْ أَنَّ الَلَّوَ مَعَ اَ 

، والشهر اررام والاحرام فقاتلوىم أنتم أيضا على سبيل القصاص، أي إذا أقدموا على مقاتلتكم في اررم
عبر بقولو فاعتدوا عليو، وىو ليس اعتداء في ارقيقة، وإنما ىو عقوبة، وعبر بلفظ الاعتداء لأنو سبب في 

 العقوبة.

 . 2سببا في اسعنى اسذكوروىنا لفظ الاعتدا  كان 

 

                                                           
 156القرآن والصورة البيانية ص  ،عبد القا ر حسنٌ 1
 نفسو 2
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 40سورة الشورى[ اهَ لُ ث ْ ةٌ مِ ئَ ئةٍ سَيِ يِ اءُ سَ زَ جَ وَ ]قولو تعالى: ، ومثالو أيضا

 .1فاسقصو  ىنا وجزاء سيئةٍ عقوبة مثلها، ولكن التعبنً جاء بلفظ السيئة، لأنها سبب في العقوبة

 

 

 

 العلاقة اسسببية:

عَفَةْ نَ ءَامَنُواْ لَا تاَكُلُواْ الُرِبَ وَٰ لذِييََٰأيَ ُّهَا اَ ]ويقول اسولى عزَّ وجل في كتابو:  فاً مُّضََٰ وَات َّقُواْ اللَّوَ لَعَلَّكُمْ  اْ أَضْعََٰ
 130سورة آل عمران [ تُ فْلِحُونَ 

 .فهنا نهيٌ عن تعاطي الربا، فقد حرم الله أصل الربا ومضاعفتو

 .2ذ لأنو مسبب عن الأخذومعنى لا تأكلوا، أي لا تأخذوا. فعبر بالأكل عن الأخ

 26الأعراف  [ اً اسَ بَ لِ  مْ كُ يْ لَ ا عَ نَ لْ زَ ن ْ أَ  دْ قَ ]قال تعالى: 

قال مكي القيسي: "يعني ما أنزلنا من مطر فنبت بو الكتان والقطن ونبت بو الكلأ الذي ىو سبب نبات 
الشيء باسم ما اندرج الصوف والوبر والشعر على ظهور البهائم وىذا اسعنى يسمى التدريج لأنو تعالى دى 

 3عنو".

 

 العلاقة اذزئية:

ةَ وَءَاتُواْ الُزَّكَوَٰةَ وفي قولو تعالى:   43سورة البقرة  [اركَْعُواْ مَعَ الَرََّٰكِعِنٌَ وَ  َ] وَأقَِيمُواْ الُصَّلَوَٰ

  .واسقصو  ب   : اركعوا مع الراكعنٌ: صلوا مع اسصلنٌ
                                                           

 157نفسو، ص 1
 158نفسو، ص 2
 125)صلة الركبية للعلوم الإنسانية(، ص مصدر سب  ذكره، 3
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 .1والركوع جزء من الصلاة، وقد أرا  الكل وىو الصلاة، وبهذا عبر باذزء عن الكل

  الَت َّهْلُكَةِ إِلَى  ۥ بأِيَْدِيكُمُ  تُ لْقُواْ  وَلَا  للَّوِ اِ  سَبِيلِ وَأنَفِقُواْ في ]ومثال آخر في قولو تعالى عن ىذه العلاقة: 
 195سورة البقرة  [إِنَّ الَلَّوَ يحُِبُّ الُْمُحْسِنِنٌَ  وَأَحْسِنُواْ 

اذزء "اليد" عن الكل ببر عىنا في لا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة، تعني لا تلقوا أنفسكم إلى التهلكة، ف
 2"النفس".

 

 العلاقة الكلية:

 38سورة اسائدة  [امَ هُ ي َ دِ يْ وا أَ عُ طَ اقْ فَ  ةُ قَ ارِ السَّ وَ  قُ ارِ السّ وَ ]قال تعالى: 

 .3واسرا  قطع الرسغ فقط وليس كامل اليد، فعبر باليد التي ىي الكل وأرا  اذزء الذي ىو الرسغ

 

دِقُونَ  تِي كُنَّا فِيهَا وَالْعِنًَ الَتِي ل]وَسْ  لَِ الِْقَرْيةََ اَ وفي قولو تعالى أيضا:  بَ لْنَا فِيهَا وَإِنَّا لَصََٰ  82ف سورة يوس[ أقَ ْ

 الذي ىو ، وىم جزء من القرية، فعبر بالكل "القرية" عن اذزءيسألوا أىل القرية أن ىنا واسقصو 

  "أىل القرية" 

 

 

 

 

 
                                                           

 162ن والصورة البيانية( صآر مصدر سب  ذكره )الق 1
 163نفسو، ص 2
 164نفسو، ص 3
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 العلاقة باعتبار ما كان:

 74طو  [لَا يَدوُتُ فِيهَا وَلَا يَحْنٍَٰ  جَهَنَّمَ  ۥلوَُ  فإَِنَّ صُْرمِاً  ۥمَنْ يَّاتِ رَبَّوُ  ۥإِنَّوُ ]جاء في قولو تعالى:

 .1بأنو صرم وىذا ما كان حالو في ارياة الدنيا. يعني وصفو بما كان علية من قبلتُ وصفو 

 

سورة  [أرَْبَ عَةَ أَشْهُرٍ وَعَشْراً  وَالذِينَ يُ تَ وَف َّوْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ أزَْوََٰجاً يَ تَ رَبَّصْنَ بأِنَفُسِهِنَّ ]وفي قولو أعزَّ من قائل: 
 234البقرة 

 .2زوجها تصبح أرملة لا زوجة، وىذا تعبنًٌ على ما كانت عليو في الساب فاسرأة عندما يتوفى 

 العلاقة باعتبار ما سيكون:

لُّواْ انَِّكَ إِن تَذَرْىُمْ يُضِ  ٨٢ َ يَّاراً  فِريِنَ وحٌ رَّبِ لَا تَذَرْ عَلَى اَلَارْضِ مِنَ الَْك]وَقاَلَ نُ يقول ار  في كتابو: 
 27سورة نوح  [كَفَّاراً  إِلاَّ فاَجِراً  اْ عِبَاَ كَ وَلَا يلَِدُو 

 .3واسقصو  ولدا يكبر ويصنً فاجرا كافرا، فهنا تعبنً عما سيكون في اسستقبل

  

 ومن أمثلتها أيضا، قولو تعالى:

ِ قاَلَ أَحَدُهُُاَ إِنِيَ أرَ ]وََ خَلَ                        36سورة يوسف  [راً يَٰنِيَ أعَْصِرُ خَ مَعَوُ الُسِجْنَ فَ تَ نٌََٰ

 .4، فازمر ىو ما سيكون عليو العنب في اسستقبلفلا يدكن عصر ازمر، ولكن يعصر العنب ليصبح خرا

 

                                                           
المجاز اللغوي وأثره في إثراء اللغة العربية، بِث مقدم لنيل شها ة اساجستنً في النحو، جامعة اسلك عبد فريحة ضمد جوىر فلمبان،  1

 . 65م، ص1981العزيز، 
 165مصدر سب  ذكره )القرآن والصوة البيانية(، ص 2
 167نفسو، ص 3
 229مصدر سب  ذكره، )علوم البلاغة(، ص 4
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 علاقة العموم:

 وىذه العلاقة تشبو العلاقة الكلية. وىي أن يدل اللفظ اسذكور على العموم والغرض منو ازصوص.

 55سورة البقرة [ةً رَ هْ ى الله جَ رَ  ن َ تَ حَ  كَ لَ  نَ ؤمِ نُ  نْ ى لَ وسَ ا مُ يَ  مْ تُ لْ ق ُ  إذْ وِ ]وفي قول اسولى سبحانو وتعالى: 

 .1وىم لَ يقولوا جميعهم وإنما بعضهم. فعبر بالعام "اذميع" وأرا  ازاص وىم البعض الذين قالوا

 

 77سورة الأعراف  [مْ بهِِ رَ  رِ مْ أَ  نْ ا عَ وْ ت َ عَ وَ  ةَ اقَ وا النَّ رُ قَ عَ ف َ ]ومثالو كذلك في قولو عزَّ وجل: 

 فأجمع العقر للكل لكن العاقر واحد.

 

 

 علاقة ازصوص:

 وىي أن يدل اللفظ اسذكور عن ازاص واسقصو  بو العموم.عكس العلاقة السابقة،  ىذه العلاقة

 1سورة الأحزاب  [نَ يِ رِ افِ الكَ  عِ طِ  تُ لَا الله وَ   ِ تَ اِ  ءُ ي  ا النَّ هَ ي ُ ا أَ يَ ]قال الله تعالى: 

 .2سبحانو وتعالى القول للني  صل الله عليو وسلم، وأرا  بو عامة اسسلمنٌفخصَّ 

 

 4سورة اسنافقون  [ مْ ىُ رْ ذَ احْ و فَ دُ العَ  مُ وقولو أعز من قائل: " ىُ 

 فقد عبر بازاص وىو "العدو" أرا  العامة وىم "الأعداء".

 

 
                                                           

 167القرآن والصورة البيانية، ص 1
 169نفسو، ص 2
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 علاقة ارالية:

 أو اسكان. وىي إطلاق اسم ارال على المحل

 31. سورة الأعراف[دْ جِ سْ مَ  لِ كُ   دَ نْ عِ  مْ كُ تَ ينَ وا زِ ذُ خُ ]كما قال اسولى عزَّ وجل: 

 .1فالزينة حالة من اللباس، واسقصو  ىنا خذوا لباسكم، فجاء التعبنً بارال وأرا  بو المحل

 

لِدُونَ  للَّوِ اِ  رَحَْةِ  ےبْ يَضَّتْ وُجُوىُهُمْ فَفِ ]وَأمََّا الَذِينَ اَ  وفي قولو تعالى:  107سورة آل عمران [ ىُمْ فِيهَا خََٰ

 2واسقصو  في رحة الله أي اذنة، والرحة ىنا حالة في اذنة، فكان التعبنً بارالة "الرحة" وأرا  المحل "اذنة".

 

 علاقة المحلية:

 ىذه العلاقة عكس العلاقة التي سبقتها، فهي تسمية الشيء باسم المحل.

 167سورة آل عمران [مْ وبهِِ لُ  ق ُ في  سَ يْ ا لَ مَ  مْ هِ واىِ فْ أَ بِ  ونَ ولُ قُ ي َ ]: حيث جاء في قولو تعالى

 .3فاسرا  ىنا يقولون بألسنتهم، والأفواه مكان للألسن، فأور  المحل أو اسكان وأرا  يحل فيو

 17سورة العل  [ويَ ا ِ نَ  عُ دْ يَ لْ ف َ ]وقال تعالى: 

 والنا ي لا يدعى. فأور  اسكان الذي يَتمع فيو الناس "النا ي"النا ي، ب المجتمعنٌواسقصو  في ىذه الآية 

  4وقصد الناس الذين يكونون فيو.
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 علاقة الآلية:

 وىي أن نعبر عن الشيء باسم الوسيلة أو الآلة التي يستعملها.

 4سورة إبراىيم  [وِ مِ وْ ق َ  انِ سَ لِ  بِ لاَّ إِ  ولٍ سُ رَ  نْ ا مِ نَ لْ سَ رْ ا أَ مَ وَ ]فمثالا قولو تعالى: 

والآية استخدمت "اللسان" واسرا  بو اللغة، واسعلوم أن اللسان آلة تؤ ى بها اللغة، لذلك كان في الآية صاز 
 1مرسل إذ ذكر الآلة "اللسان" وأرا  اللغة التي تؤ ى بو، فالعلاقة آلية.

 

 103سورة النحل  [نٌِ بِ مُ  بٌِ رَ عَ  انٌ سَ ا لِ ذَ ىَ وَ  يٌ مِ جَ عْ أَ  وِ يْ لَ إِ  ونَ دُ حِ لْ ي ُ  ينَ الذِ  انُ سَ لِ ]وقولو تعالى: 

وىنا أيضا جاء اللسان بمعنى اللغة، فمعنى الآية أن لغة الذين يزعمون أنهم يعلمون ضمدا صلى الله غليو 
 وسلم أعجمية، والقرآن نزل بلسان عرب مبنٌ، أي بلغة عربية فصيحة.

 

 علاقة المجاورة:

  ۦىَٰ فِرْعَوْنُ في قَ وْمِوِ ] وَناَ  :فرعونومثالا شذه العلاقة جاء في قولو تعالى على لسان 
ذِهِ اِ  قاَلَ يََٰقَوْمِ ألَيَْسَ  رُ تَجْريِ مِ لي مُلْكُ مِصْرَ وَىََٰ  [  ن تََْتِيَ أفََلَا تُ بْصِرُونَ لَانْ هََٰ

 والأنهار في ارقيقة تجري تَت قصر فرعون وليس تَت فرعون في حد ذاتو، وفرعون  اخل القصر.

 صاورة.فهنا علاقة 

 الاستعارة في القرآن الكريم:

كانت علاقتو  طيب القزويني بقولو: " وىي ماىي نوع من أنواع المجاز اللغوي، وقد عرفها عبد از       
 .2"تشبيو معناه بما وضع لو
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 وور ت الاستعارة بنوعيها "الاستعارة التصريحية" و" الاستعارة اسكنية" كثنًا في القرآن الكريم.     

 ومن أمثلتها في القرآن الكريم نذكر منها:

 أولا أمثلة عن الاستعارة التصريحية في القرآن:

تِ إِلَى اَ كِتََٰبٌ انَزَ   ألََر]قال تعالى:  وُ إلِيَْكَ لتُِخْرجَِ الَنَّاسَ مِنَ الَظُّلُمََٰ إِلَىَٰ صِرََٰطِ الِْعَزيِزِ  ۥ رَبهِِمُ  بإِِذْنِ  ١ لنُّورِ لْنََٰ
 1سورة إبراىيم  [ اِرَْمِيدِ 

 ، فهنا جاء التصريح باسشبو واضحا.يدانفكلمة الظلمات وكلمة النور تدلان عن الضلال والا   

 .1أي شبو الظلمات بالضلال والنور بالإيدان

 

 وفي قولو تعالى:

يعٌ عَلِيمٌ نفِصَامَ شََ الِْوُثْقىَٰ لَا اَ كْفُرْ باِلطََّٰغُوتِ وَيوُمِن باِللَّوِ فَ قَدِ اِسْتَمْسَكَ باِلْعُرْوَةِ ]فَمَنْ يَّ   سورة  [ ا وَاللَّوُ دَِ
 257البقرة 

وىو  ، فصرح باسشبو بو "العروة الوثقى"  ون اسشبووىنا شبو استثبت بإيدانو، باسستمسك بالعروة الوثقى
 .2"التمسك بالإيدان"

 

بوُاْ بلِِقَاءِ الِلَّوِ حَتََّٰ إِذَا جَاءَتْ هُمُ اُ وقال تعالى:  َسْرَتَ نَا قاَلُواْ لسَّاعَةُ بَ غْتَةً ]قَدْ خَسِرَ الَذِينَ كَذَّ ىَٰ مَا فَ رَّطْنَا عَلَ  يحََٰ
 31سورة الأنعام [أَلَا سَاءَ مَا يزَرُِونَ  ۥ  ۖٓعَلَىَٰ ظهُُورىِِمُ فِيهَا وَىُمْ يَحْمِلُونَ أَوْزاَرَىُمْ 

أي يحملون أخطائهم وسيئاتهم على ظهورىم، وأور  على ظهورىم وذلك لثقل ارِمل ومشقتو، وىذا يدل 
 .على كثرتهاأيضاً 
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 بََٰبِ لَالْ وَلَوَ اعَْجَبَكَ كَثْ رَةُ ازُْبَِيثِ فاَت َّقُواْ الُلَّوَ يََٰأُوْلي اِ  زْبَِيثُ وَالطَّيِبُ اِ  ي]قُل لاَّ يَسْتَوِ  وفي قولو تعالى:
 102اسائدة/ [لَعَلَّكُمْ تُ فْلِحُونَ 

 .وذلك لكراىيتو وشبو اررام بازبيثوذلك رلاوتو ب، فهنا شبو ارلال بالطيِ 

 1.وما نلاحظو أنو قد صرح باسشبو بو " ازبيث" و "الطيب"

  

 46إبراىيم  [ لتَِ زُولَ مِنْوُ اذُْبَِالُ  وَإِن كَانَ مَكْرىُُمْ  وَقَدْ مَكَرُواْ مَكْرَىُمْ وَعِندَ الَلَّوِ مَكْرىُُمْ ]وفي قولو تعالى:  

 .وذلك لرسوخها واستقرارىا ىنا شبو الأمور الثابتة اسستقرة باذبال،

  2فلقد صرح باسشبو بو وىو "اذبال" وحذف اسشبو.

  

 ثانيا الاستعارة اسكنية:

 أحد وازمو للدلالة عليو.والاستعارة اسكنية عكس الاستعارة التصريحية، ففيها يتم حذف اسشبو بو، وإبقاء 

 ومن بنٌ الأمثلة التي جاءت في القرآن الكريم في الاستعارة اسكنية نذكر:

سورة  [شَيْباً ولََََ اكَُن بِدُعَائِكَ رَبِ شَقِيّاً وَاشْتَ عَلَ الَرَّأْسُ  لْعَظْمُ مِنِي ] قاَلَ رَبِ إِنِي وَىَنَ اَ :مثال قولو تعالى
 4مريم

ففي قولو اشتعل الرأس استعارة حيث استعار صفة الاشتعال التي تكون للنار فقط فحذف اسشبو بو الذي 
 .3ىو " النار " وأبقى على أحد لوازمو وىي اشتعل
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سورة  [ نَ تَصِفُو  ظَِّا لْوَيْلُ اُ  وَلَكُمُ فإَِذَا ىُوَ زاَىِ   ۥبََٰطِلِ فَ يَدْمَغُوُ لْ لْ نَ قْذِفُ باِرَِْ  عَلَى اَ ]بَ  :وقولو سبحانو وتعالى
  18الأنبياء 

 ىنا شبو ار  والباطل بأشياء ما ية ضسوسة، وهُا في الأصل أشياء معنوية.

فتم حذف " اسشبو بو " أي ىذا الشيء اسا ي المحسوس وأبقى على أحد لوازمو وىي الدمغ، وذلك لقوة 
 ار  وىدمو للباطل وإبطالو. 

 

مَوْتِ فإَِذَا لْ ىَٰ عَلَيْوِ مِنَ اَ يُ غْش ےزْوَْفُ رأَيَْ تَ هُمْ ينَظرُُونَ إلِيَْكَ تَدُورُ أعَْيُ نُ هُمْ كَالذِ فإَِذَا جَاءَ اَ ]وقال الله تعالى: 
نًِْ نَةٍ حِدَاٍ  اَشِحَّةً عَلَى اَ زْوَْفُ سَلَقُوكُم بأِلَْسِ ذَىَبَ اَ   19الأحزاب   [زَْ

 ذىب.ىنا شبو ازوف بالشيء الذي يَيء ويذىب، وازوف شيءٌ معنوي لا يَيء ولا ي

بقى على أحد فاستعار فعل "جاء" وفعل "ذىب" من الشيء اسشبو بو الذي لو صفة المجيء والذىاب وأ
 .1لوازمو وىي الفعلان جاء وذىب

 

نَا لَوُ وفي قول تعالى:  وُ أىَْلَوُ  مِن ضُر   ۦفَكَشَفْنَا مَا بوِِ  ۥ]فاَسْتَجَب ْ نََٰ رَحَْةً مِنْ عِندِناَ وَذكِْرىَٰ وَمِثْ لَهُم مَّعَهُمْ  ۥوَءَاتَ ي ْ
بِدِينَ   82سورة الأنبياء [ للِْعََٰ

 كشفنا ما بو من ضر" أي أزلنا ما بو من مرض.ه "  وىنا في قولو جلَّ عُلا

، فحذف اسشبو بو بإزالة الغطاء عن الشيء، وذلك لسرعة الشفاءفشبو سبحانو وتعالى إزالة اسرض 
 "الغطاء" وأبقى على أحد لوازمو وىي "الكشف".

 18سورة التكوير  [سَ فَ ن َ ا ت َ ذَ إِ  حِ بْ الصُ وَ ]وجاء في قولو تعالى: 

 في الصباح تدب ارياة وارركة في الكون.وكلنا نعرف أن الصبح ليس بذلك الكائن اري الذي يتنفس، إنما 
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 1فهنا حذف اسشبو بو الذي ىو "الكان اري وأبقى على أحد لوازمو وىي "يتنفس".

 أمثلة عن التقاء المجاز والكناية في القرآن الكريم: 

 ]وَلَا تَجْعَلْ يَدَكَ مَغْلُولَةً اِلَىَٰ عُنُقِكَ وَلَا  جاء في قول اسولى عزَّ وجل:      
 29الاسراء  [راً ضَّْسُو لْبَسْطِ فَ تَ قْعُدَ مَلُوماً تَ بْسُطْهَا كُلَّ اَ 

في بداية تَدث عن شديد البخل الذي لا يستطيع أن يدد يده، فكنَي بعبارة )مغلول اليد إلى العن (، 
 ويعطي بها أو يأخذ.فمغلول اليد لا يستطيع أن يبسطها 

 سرافالإاذو ، أما الإفراط في البسط فدلالة على عن  البسط دلالةفثم في قولو )لا تبسطها كل البسط(، 
  والتبذير.

وتقديم ذلك بعبارة جميلة ىذا التعبنً مزيج بنٌ الكناية والتشبيو الضمني،  وتجلى ذاك الإبداع القرآني في أنَّ 
 .2بطريقة غنً مباشرةبديعة تدل على اسقصو  

 صوزة لإرا ة اسعنى ارقيقي عكس المجاز الذي تكون قرينتو مانعة، وىذه القرينةتكون فقرينة الكناية      
، فأحيانا قد تمتنع، وذلك بسبب أنو غنً متحق  في لا تكون في كل أمثلة الكناية المجوزة للمعنى ارقيقي

 5طو  [َ  سْتَوىَٰ الَرَّحََْٰنُ عَلَى الَْعَرْشِ اِ ]قولو تعالى:  ذلك في ومثال الواقع، أو استحالة ورو ه،

فاسعنى ارقيقي تمنع إرا تو، إذ يستحيل على الله تعالى أن ينسب إليو  فهنا كناية عن الاستلاء والسيطرة،
 الاستواء، بمعناه ارقيقي وىو )اذلوس(.

 64اسائدة  [اءْ شَ يَ  فَ يْ كَ    ُ فِ نْ ي ُ  انِ تَ وطَ سُ بْ مَ  اهُ دَ يَ  لْ بِ ]وفي قولو تعالى أيضا: 

 .3فهذه كناية عن اذو ، لأن اليد بمعناه ارقيقي ىو اذارحة، وبذلك مستحيل ثبوتها لله عزَّ وجل

 عد: الكريم وعندما نفصل في أقسام الكناية في القرآن
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 أ/ الكناية عن صفة:

 أنَفََ  فِيهَا وَىِيَ خَاوِيةٌَ عَلَىَٰ  ٓ ۖٓفَأَصْبَحَ يُ قَلِبُ كَفَّيْوِ عَلَىَٰ مَا ۦ]وَأُحِيطَ بثُِمُرهِِ ومثاشا في قولو تعالى:  
 42الكهف [   ا وَيَ قُولُ يََٰلَيْتَنِي لََُ اشْركِْ بِرَبَِ أَحَداً عُرُوشِهَ 

 .1.والناس يستعملون مقولة )يقلب كفيو( كناية عن الكرم والسخاء

 ب   / الكناية عن موصوف:

 .13القمر [رٍ سُ  ُ وَ  احٍ وَ لْ أَ  اتِ ى ذَ لَ عَ  اهُ نَ لْ حََ وَ ] :اسولى عزّ وجل قولة ىذه الكناية ومن أمثل

فهنا استعمل ار  سبحانو وتعالى في كتابو كلمتا "الألواح والدسر" وذلك كناية عن موصوف وىو  
 السفينة.

 

 ج  / كناية عن نسبة سوصوف: 

ۖٓاُ للَّوَ يُدْسِكُ اِنَّ اَ ] قال تعالى:  تِ وَالَارْضَ أَن تَ زُولَا وَلئَِن زاَلتََالسَّمََٰ ٓ    ۦ  ۖٓبَ عْدِهِ  امَْسَكَهُمَا مِنَ اَحَدٍ مِن إِنَ  وََٰ
 41فاطر [كَانَ حَلِيماً غَفُوراً   ۥنَّوُ إِ 

كناية عن نسبة إمدا ه شا بالبقاء في الوجو ، كالكهرباء لبقاء النور في اسصباح الكهربائي إذا انقطع إمدا ه 
  2النور، ولله اسثل الأعلى. انعدم
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 أمثلة عن التقاء المجاز والحجاج:

(، وشرح ىذا الشكل ج ← Ø) للاستعارة شكلا تصويريا تمثل في ةعبد الله صولالدكتور أعطى         
 ( ويذكر اسستعار فهوØحنٌ طبقو على الاستعارة التصريحية، حيث يطوى اسستعار لو فهو ضل شاغر )

 .1العنصر )ج( 

ۖٓاَ بَ يِ نََٰتٍ ليُِخْرجَِكُم مِنَ  ءَايََٰتِ  ۦ لُ عَلَىَٰ عَبْدِهِ لذِي يُ نَ زِ ىُوَ اَ ]أور  مثال على ذلك في قولو تعالى:  كما تِ ٓ  لظُّلُمََٰ
 9ارديد  [ لَّوَ بِكُمْ لَرَءُوفٌ رَّحِيمٌ لإِلَى الَنُّورِ وَإِنَّ اَ 

 .(Øالعنصر )ج(، وكلمتا الإيدان وار  تشتغل العنصر )فهنا كلمات النور أو الظلمات تشتغل 

وأور  في ىذا تفسنًا للشريف الرضي، الذي قال فيو: " وىذه استعارة واسرا  بها اخراج اسؤمننٌ من الكفر 
إلى الإيدان ومن الغنى إلى الرشا ، ومن عمياء اذهل إلى بصائر العلم، وكل ما في القرآن من ذكر الإخراج 

 الظلمات إلى النور فاسرا  بو ما ذكرناه"من 

لَةَ باِشْدُ]ومثال في قولو تعالى أيضا:  رَت ُ أوُْلََٰئِكَ الَذِينَ اَشْتَ رَوُاْ الُضَّلََٰ  [هُمْ وَمَا كَانوُاْ مُهْتَدِينَ ىَٰ فَمَا رَبَِِت تِجََٰ
 16البقرة

 يدان" شا  والكفر بالإقال الشريف الرضي: "وىذه استعارة واسعنى أنهم استبدلوا الغيّ بالر 

 

نَا لَرَفَ عْنََٰوُ بِهاَ وَ ] وفي مبدأ الاستبدال أعطى عبد الله صولة مثالا من قولو تعالى:    أَخْلَدَ إِلَى  ۥ لََٰكِنَّوُ وَلَوْ شِيْ 
 176الأعراف/ [تَ ت ْركُْوُ يَ لْهَثْ لْهَثَ اوَْ لْكَلْبِ إِن تََْمِلْ عَلَيْوِ ي َ كَمَثَلِ اِ   ۥاَلَارْضِ وَات َّبَعَ ىَويَٰوُ فَمَثَ لُوُ 

واستدل بقول الزطشري: " كان ح  الكلام أن يقال: ولو شئنا لرفعناه بها لكنو أخلد إلى الأرض فحططناه 
ووضعنا منزلتو، فوضع قولو: فمثلو كمثل الكلب موضع حططناه أبلغ حط لأن تمثيلو الكلب في أخس 

، التي جاء فيها المجاز استبدالا و موطن الاعجاز في الآية الكريدة، ىذا التشبيو ىأحوالو وأذشا في معنى ذلك

                                                           
 546، ص2001، 1ط القرآن، عبد الله صولة،  ار الفاراب،ارجاج في  1
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للحقيقة، لأن اسعنى يظهر في الأول أكثر منها في الثاني، فيكون المجاز وسيلة من وسائل صنع اسعنى وطريقة 
 1من طرق استشعاره.

 ومن الأمثلة ارجاجية للمجاز في القرآن الكريم أيضا:

دِقُونَ  تِي كُنَّا فِيهَا وَالْعِنًَ الَتِي ل]وَسْ  لَِ الِْقَرْيةََ اَ فيما جاء في قولو تعالى:  بَ لْنَا فِيهَا وَإِنَّا لَصََٰ  82يوسف [ أقَ ْ

 ."صةقتو المحلية، قال البيضاوي: "أي أرسل إلى أىلها واسأشم عن القلاع ىنا صاز مرسل

فيها وىي مصر، فقد اشتهر أمر ىذه  واناالقرية التي ك فيعما حدث  ىمسأل أباأن ي واسقصو  بذلك   
ىذا في و ، همالطعام معبكانوا يأتون و  رافقوىم في السنً أصحاب العنً الذينكذلك سأل  أن يالسرقة فيهم، و 

سجن  نو مشكوك فيهم، وكانوا متهمنٌ بسبب واقعةلأالمجاز مبالغة منهم في إزالة التهمة عن أنفسهم، 
 .لام_وسف _عليو السي سيدنا

 .وأخذوه بسرقتو نو سرقفيما أخبرناك بو من أأي صا قون ،  قون ": "وإنا لصاثم أكدوا صدقهم بقوشم  
خوة في إقناع أبيهم ببراءتهم من تهمة السرقة، ويفضي إلى نتيجة مفا ىا صدقهم لإفهذا المجاز تضمن حجة ا

 2.فيما أخبروه من أمر

 اسوالي:ويدكن تمثيلو بالشكل 

 

 نتي        جة                                                        مقدمة              

 )واسأل القرية(.                                 )إنا لصا قون(         

 

 ومثال قولو تعالى: 

جِدِينَ[ وكَْباً وَالشَّمْسَ وَالْقَمَرَ إِنِي رأَيَْتُ أَحَدَ عَشَرَ كَ  أبََتِ ذْ قاَلَ يوُسُفُ لِأبَيِوِ يََٰ ]إِ   4يوسف رأَيَْ تُ هُمْ لي سََٰ
                                                           

، 15م صلة العلوم الاجتماعية،، الله صولة( في كتابو "ارجاج في المجاز" منطلقات تأسيس نظرية ارجاج عند )عبدنور اشدى  شاش،  1
 15ص ،2جامعة ضمد سنٌ  باغنٌ، سطيف م،2018، 26ع
انموذجا، مذكرة مقدمة لنيل شها ة اساجستنً، جامعة اراج زضر باتنة،  -سورة يوسف-القرآن الكريمتجليات ارجاج في حياة  حان،  2

 139م، ص2013
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 ىنا استعارة نوعها مكنية. 

بِيث شبو الشمس والقمر بالناس الذين يقومون بالسجو ، فحذف اسشبو بو "اسصلي" ورمز لو بشيء من 
 .لوازمو، وىو "السجو "

 لى الاستعمال المجازي في الاستعارة ىي قرينة "السجو ".والقرينة الدالة ع

والشاىد ىنا أن ىذه الاستعارة وصفت فعل غنً العاقل بوصف العاقل وىو "السجو "، للدلالة على أنها  
 1رؤيا إشام لا صر  أضغاث أحلام.

وة ارجاجية التي وقد اعتمدنا على السلم ارجاجي لشرح اسسار ارجاجي شذه الاستعارة ومدى الق    
 تمتلكها وكان كالتالي:

 

 

 _ علو شأن يوسف ورفعة مقامو في اسستقبل.                       

 

 _ سجو  العقلاء لو                       

 

 _ إني رأيت أحد عشر كوكبا والشمس والقمر رأيتهم لي ساجدين.                       

 

 _ السجو   لالة على الاحركام والتعظيم.                       

 

 

 

                                                           
 150نفس اسصدر الساب ، ص 1



 الفصـــــــــــــل الثاني
 

 

60 

 من خلال تَليل الأمثلة المجازية السابقة في القرآن الكريم تبنٌ لنا:     

باعتبار الأخنً النص الأدى  وأضفى عليو حسنا وبهاء، زا ه قوة بلاغية، أن ورو  المجاز في القرآن الكريم
 لامس القرآن يزيده جمالا.، فأي شيء يعلى وجو الأرض

التي تساعد  ارجاج جاعلا منو أحد أبرز الوسائل ارجاجية على القدرةبالإضافة إلى ذلك أكسبو _ 
  اسخاطِب على إقناع اسخاطَب واستمالتو.
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 وفي ختام بحثنا توصلنا إلى مجموعة من النتائج نوردىا كالآتي:       
_ التعريفات الاصطلاحية للمجاز عند علماء البلاغة اشتركت في شيء واحد وىو وضع الكلمة في 

 غنً موضعها الأصلي، أو أنها تجاوزتو إلى معنى غنًه.
والأزمان، وكذلك الأسباب، وىذا راجع إلى _ في المجاز العقلي لاحظنا إسناد الأفعال إلى الأماكن 

 اتساع اللغة العربية وشمولها.
_أن الاستعارة المكنية أكثر قدرة من الاستعارة التصريحية على تشخيص الصور وبعث الحياة فيها،  

 وىذا ما جعل العلماء البلاغينٌ يذىبون إلى أن الاستعارة المكنية أبلغ من الاستعارة التصريحية.
 از العقلي لو عدة أمااء، منها المجاز الحكمي، والمجاز الاسنادي........._أن المج

 _يتسم المجاز العقلي بالمبالغة في التعبنً، ما يدعوا السامع إلى إعمال عقلو لفم ىذا التعبنً المجازي. 
 _أنّ المجاز اللغوي يسمى كذلك بالمجاز في المفرد، وينقسم الى قسمنٌ مجازا مرسلا واستعارة:

 فالأول ما كانت علاقتو غنً المشابهة، لأنو مبني على علاقات ليست من التشبيو.  
 امّا الثانية فعلاقتها المشابهة، وىي تحتاج إلى قرينة حالية أو لفظية.

 _أسلوب الاستعارة أقوى وأبلغ من أسلوب الحقيقة، كما أنّ كل استعارة لابد لها من حقيقة.  
 ن الكناية من الحقيقة، في حنٌ يعتبرىا البعض الآخر من المجاز.  بعضا من العلماء يعتبرو  _ 
 ._ أحيانا ما تكون الكناية أبلغ من الإفصاح 

 _ التعريض أسلوب راقي يستعملو المتكلم إذا كان في كلامو ما يحجل.
 _ في التعريض نذكر شيئا وغرضنا شيء آخر.

 _ أحيانا يكون التعريض أبلغ من التصريح.
تورية عن المجاز بأنها سواء كان المعنيان حقيقينٌ أو مجازينٌ أو أحدهما مجازيا والآخر حقيقا _ تتميز ال

 لا يعتبر بينهما لزوم وانتقال من أحدهما إلى آخر.
 _ خرجنا بنتيجة أن للمجاز قوة حجاجية أكثر من القوة الحجاجية التي تملكها الحقيقة.

 _ للمجاز القدرة على الإقناع 
 المجاز من أىم الوسائل الحجاجية لدى المخاطب._ يعتبر 
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ورود المجاز في القرآن الكريم كان لو أثر كبنً في فهم وتبليغ آياتو، وأضفى عليو حسنا وبهاء  -
 باعتبار الاخنً النص الأماى على وجو الارض، فأي شيء يلامس القرآن يزيده جمالا

و أحد أبرز الوسائل الحجاجية التي بالإضافة إلى ذلك أكسيو القدرة على الحجاج جاعلا من -
خاطب واستمالتو

ُ
 تساعد المخاطب على إقناع الم
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 الرقم العنــــــــــــــــوان الصفحة

 10 الاهداء 

 10 شكر وعرفان 

 10 مقدمة 

 المدخل 10

 اشكالية المجاز في القرآن الكريم

10 

 10 المجاز عندالأصوليين واللغويين  00

 10 المجاز عند الأصوليين 00

 10 المجاز عند اللغويين 00

 10 الفصل الأول 00

 10 تعريف الحقيقة 00

 تعريف المجاز 00

 لغة واصطلاحا

01 

 00 أقسام المجاز 00

 00 المجاز العقلي 01

 00 المجاز اللغوي 00

 00 المجاز الرسل - 00

 00 الاستعارة - 00

 00 المجاز ومضمرات القول 01

 00 المجاز والكناية - 01

 00 المجاز والتعريض - 00

 00 المجاز والتورية - 00

 01 المجاز والحجاج - 00

 00 الفصل الثاني 01
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 نماذج تطبيقية من القرآن الكريم

 00 المجاز العقلي في القرآن الكريم 01

 00 المجاز اللغوي في القرآن الكريم 00

 00 المجاز المرسل - 00

 00 الاستعارة - 00

 00 المجاز والكناية في القرآن الكريم 00

 00 المجاز والحجاج في القرآن الكريم 00

 00 الخاتمة 01

 00 قائمة المصادر والمراجع 00

 01 فهرس الموضوعات 00

 00 الملخص باللغة العربية 71

 00 الملخص باللغة الفرنسية 71
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 الملخص:
نا ىذا لدراسة أىم عنصر من عناصر البيان، وإبراز مدى اىتمام العلماء العرب بو، وكيف سعينا في بحث      

وقع الخلاف بينهم حول وجوده من عدمو، وجرت دراسة المجاز تحت ضوء القرآن الكريم، وذلك من خلال 
 سام المجاز،التطرق لعلاقات المجاز الدلالية في النص القرآني، حيث تم الوقوف على ىذه العلاقات تحت أق

كما بحثنا في مدى صلتو ببعض العلوم البلاغية الأخرى، كالكناية والتعريض والتورية، والنقاط التي يلتقون 
 فيها

وأيضا قمنا بالسعي لإظهار القدرة الحجاجية التي يمتلكها المجاز، وكيف أصبح من أىم الوسائل الحجاجية 
 في الخطاب.

 
 عارة، الكناية، الحجاجاز، الاستالمج الكلمات المفتاحية:

 
Résumé                                                     

Dans notre recherche, nous avons cherché à étudier l'élément le 
plus important de la déclaration, et à mettre en évidence l'étendue 
de l'intérêt des érudits arabes pour elle, et comment les désaccords 
survenus entre eux quant à son existence ou non ont été étudiés à la 
lumière du Saint. Le Coran, en abordant les relations sémantiques 
de la métaphore dans le texte coranique, où elles ont été examinées, 

ces relations relèvent des catégories de métaphore, 
 Nous avons également examiné l'étendue de ses liens avec d'autres 

sciences rhétoriques, telles que la métonymie, l'exposition et les 
jeux de mots, ainsi que les points de rencontre de ces sciences. 

 Nous avons également cherché à montrer le pouvoir argumentatif 
de la métaphore et comment elle est devenue l’un des moyens 

argumentatifs les plus importants du discours. 
Mots-clés : métaphore, Métaphore, métonymie, Pèlerins,  

 


