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 أ‌

رى وأمر منو النبي صمى الله عميو وسمم من إتباع الييود والنصا رفي الوقت الذي حذ       
لى نقل الفكر والفمسفة إين والفلاسفة ر مور، يسعى ثمة من المفكبمخالفتيم في كثير من الأ

الغربية، مع ما تحممو من سمبيات وتوجيات لا تتناسب مع مقومات ومبادئ المجتمع العربي 
ن ا إنسانية، ومن ىنا محيان تناقض الفطرة البشرية والسريرة الإسلامي، وفي كثير من الأالإ

وثيا الحضاري، ويراعي ر سلامية بأصوليا ومو مة العربية الإتوجو فمسفي جديد يربط الأ
رى ي نإ، لذلك لا بد من دعوة فكرية جديدة ومنيج فمسفي جديد مختمف، فثقافتيا ودينيا 

ي محاولين تغييره، ومنو ظيرت العديد ر ين والفلاسفة العرب ليذا الواقع الفكالعديد من المفكر 
ية كمشروع محمد عابد الجابي، وحسن حنفي، وفتح الله كولان، وغيرىم... ر من المشاريع الفك

تلاف خفي الإ ىو ما تجمى في مشروع المفكر طو عبد الرحمنبرز ىذه المشاريع أولعل 
 .الفمسفي

طو عبد  رختلاف الفمسفي لممفكوع الإر دراسة لتسميط الضوء عمى مشوتأتي ىذه ال     
إلييا من خلال مشروعو  فكار والتوجيات التي دعالى مختمف الأإق ر الرحمن ومحاولة التط

تباع خطة مكونة من إوفي سبيل ذلك تراءت لي عدة تقسيمات لمموضوع لكنني أثرت عمى 
 ربعة فصول وىي عمى النحو التالي:أ

 ول : وىو عبارة عن فصل منيجيالأالفصل 
 وقد شمل عمى مبحثين: سلامي وتطورهما الفصل الثاني فيو بعنوان بروز الفكر العربي الإأ

لى حياة المفكر طو عبد الرحمن وذلك من خلال تناول نشأتو إول منو خصص  لمتطرق الأ
 عمالو ومألفاتو ومصادره الفكرية .أىم أو 
ثر الفمسفة اليونانية عمى الفمسفة أصا لمحديث عن ما المبحث الثاني: فكان مخصأ

 سلامية.الإ
ختلاف الفكري عند طو عبد الرحمن وحاجة المثقف العربي ما الفصل الثالث : بعنوان الإأ

سلامية مختمفة عن الغرب إبداع فمسفة عربية إ ول بعنوان ضرورةلو. وقد تناول مبحثين الأ
ختلاف الفمسفي والفكري، بينما تطرقنا سلامية حق  المطالبة بالإلإمة العربية ان للأأعتبار إب

ذ نادى بإنشاء نظرية إسس المشروع الفمسفي لطو عبد الرحمن ، أفي المبحث الثاني الي 
تباع والتوجو نحو التقميد والإ إلى درء آفةسلامية مة العربية والإأخلاقية معاصرة كما يدعو الأ

 بداع والتجديد.الإ



 مقدمة:

 

 
 ب‌

فاق المستقبمية لمشروع طو عبد الرحمن،  وقد خير فكان بعنوان الآالرابع والأ ما الفصلأ
ول مشروع طو عبد الرحمن بين القبول والرفض وىنا يضا مبحثين جاء في الأأتضمن 
بتقديم النقد لو ،  ايدوا مشروع طو والذين قامو ألى جمل من الفلاسفة والمفكرين الذين إتطرقنا 

ء بعنوان تبني مشروع طو عبد الرحمن فتحدثنا فيو عن الحق في ما المبحث الثاني فجاأ
 سلامي وكذالك عن مبررات تبني ىذا المشروع. ختلاف الإالإ
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زمة أكبر المشاريع النيضوية التي جاء بيا لحل أو أىم يعد مشروع طو عبد الرحمن من  
التخمف الحضاري والعجر والتعصب الفكري الذي يعاني منو العالم العربي، وذلك عن طريق 

خلاقية ، لأصول الدينية والأفة التقميد العمياء لمواقع الحداثي الغربي والتمسك بالجذور واآدرء 
مة العربية بتحرير لأة الفكرية لياوتحقيق الحوفي نفس الوقت مواكبة روح العصر ومقتضياتو 

 شكالية التالية:لإا يطرح مرلأالقول الفمسفي من التبعية لمفمسفة الغربية، ولعل ىذا ا
 بداع فمسفة مستقمة عن الغرب؟ن لمعقل العربي الإسلامي إي مدى يمكألى إ

 عن ىذه الإشكالية عدة تساؤلات فرعية ىي: نبثقتإوقد 
 ما ىي مخاطر الحداثة الغربية أخلاقيا وفمسفيا؟ . 1   

 ستقلال العقل العربي فمسفيا؟ .  ما ىي مبررات إ2     
 يمكن لو إبداع فمسفة مستقمة؟  . وىل3     
 مقومات الإبداع الفمسفي عند طو عبد الرحمن؟ ىي . وما4     
 كيف قوبل مشروع طو عبد الرحمن في الوسط الفمسفي العربي؟  . 5     

 :أهمية الدراسة 
يجاد حل لإ طو عبد الرحمن يسعى وعر ىذا وتظير أىمية الموضوع من خلال ان مش    

سلامية خاصة بالمجال التداولي إنشاء حداثة عربية ا  ي، و سلاملإزمة تخمف العالم العربي اأ
 صالة.لأاحترام إذلك للالتحاق بكب الحضارة في ظل سلامي، و لإا

مشروع طو عبد الرحمن يبين ويظير عيوب الحداثة ظير أىمية الموضوع من زاوية أن كما ت
سيس" حداثة ذات توجو ألى تإسلامية، حيث دعا لإاالغربية ودورىا في طمس اليوية العربية 

 يعرفيا المجتمع الغربي "معنوي بديمة عن الحداثة ذات التوجو المادي التي 
 :أهداف الدراسة 

 ذاتي وموضوعي ونذكر منيا:  ن ىذا البحث يأتي لتحقيق ىدفينإ
 عوجاجلإختلاف الذي  مسو الإفي المشروع الفكري وحق ا كثرأ رغبتي في دراسة والتعمق -

في ظل الحداثة الغربية وميمنا الشديد ليذه الشخصية الفمسفية والمتمثمة في الدكتور طو عبد 
 نالرحم

 ثراء المكتبة.لإفي دراسة الموضوع وتحميمو  كثرأ التوسع-
 تسميط الضوء عمى مشروع طو عبد الرحمن - 
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 سلامي.لإاالكشف عن واقع الفكر العربي - 
 الغربية والواقع الحداثي.براز نقائص وعيوب الحداثة إ- 
 الكشف عن التبعية العمياء التي يعاني منيا المجتمع العربي لمناىج الفكر الغربي.- 
مة العربية لأان مشروع طو عبد الرحمن لا يقتصر عمى أالوصول الى قناعة مفادىا -
 .سلامية الخاصةلإالعربية وا مةلإو نسانية عامة الإىو مشروع  نماا  و سلامية، فحسب لإا

 المفاهيم الرئيسية لمدراسة:    
 وقد تخمل ىذا البحث العديد من المفاىيم والمصطمحات المفتاحية نوردىا فيما يمي:

 ريىي جممة القيم والمبادئ التي تعمل عمى النيوض بالوجود الحضا: روح الحداثة  
 ي زمان ومكان أفي  نسانلإل

 زمان مخصوص ومكان مخصوصوىي تحقيق ىذه المبادئ والقيم في  :واقع الحداثة 
 :لى حيز الوجود، أي "إحداث الشيء" الإبداع في المغة ىو إخراج الشيء إ الإبداع

ولا ل الثقافي الذي يتعمق بو، فيعني أويفيد إصطلاحا معاني تختمف بإختلاف المجا
" فيكون مى غير مثال سابق" في مقابل " الإحتذاءحداث الشيء عم" إفي عمم الكلا

اث الشيء من لا بتكار" ويعني ثانيا في مجال الفمسفة العربية" إحدمرادفا لمفيوم الإ
لإختراع" ويعني ثالثا في مجال قتباس"، فيكون مرادفا لمفيوم" اشيء في مقابل" الإ
 1نتحال"، فيكون مرادفا لمفيوم" الإنشاء" الأدب في مقابل " الإ

 :أن الحداثة ظاىرة حضارية متعددة الاشكال يعرفيا يورغن ىاربرماس "  الحداثة
وسياقا فكريا، متعدد المعاني تنقمت من كل إرادة لمتحديث لأنيا متحولة عمى الدوام 
 تميث وراء الجديد، وتتطابع إلى إكتشاف فضاءات جديدة وعوالم مغايرة تتخذ من

 2لأحدث قطائع"  القديم نقيضيا لأنيا أداة
فعل حضاري يخص مكانا معينا وزمانا معينا وىذا المكان ويعرفيا طو عبد الرحمن:" ىي 

ىو أقطار الغرب التي توسع سمطانيا حتى شمال العالم كمو ، ىذا الزمان حقبة تاريخية تمتد 
عمى مدى خمسة قرون بدا من القرن السادس عشر ، بفضل حركة النيضة والإصلاح 

 ".3الديني
                                                           

1
 .113طو عبد الرحمن: الحق العربي في الاختلاف الفمسفي ،ص:  

2
 120.ص1998، 2محمد نور الدين آفاية، الحداثة والتواصل في الفمسفة النقدية والمعاصرة، مغرب ،ط  : 

 23،ص1،2007الحكمية ،ططو عبد الرحمن ، الحداثة  والمقاومة، معيد المعارف  : 3
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 ظ المبادرة الخاصة في صنع الفكر : ىو القدرة عمى حفتعريف الاستقلال الفمسفي
 الفمسفي.

 :منهج الدراسة 
فضمت  ننيإفعتمدت عميو في معالجة ىذا الموضوع إا فيما يتعمق بالمنيج الذي مأ       

فكار والتوجييات وتبسيط لأواض الحقائق ر عتماد عمى المنيج الوصفي الذي يرتكز عمى علإا
 .المعاني

بتتبع يضا عمى المنيج التحميمي كونو يتناسب مع طبيعة الموضوع وىذا أعتمدت إكما  
البحث وفق المنيج التحميمي يتجو  سسيا المنيجية والمعرفية، وكان ىذاأمراحل ىذه الرؤية 

تدريجيا نحو تزكية الموضوع الذي نحن بصدد عرضو ودراستو لممفكر طو عبد الرحمن ، 
 .البدائل والحمول حقتراإالذي يتجاوز فكره اليدم ليمتد نحو فكرة البناء وذلك عن طريق 

  :الدراسات السابقة 
عبد السلام والذي تحت عنوان طو عبد الرحمن ونقد الحداثة،  بوزبرة :الدراسة الأولى  .1

 2010كمية العموم الإجتماعية والإنسانية قسم الفمسفة ، جامعة منتوري قسنطينة ، 
بحيث صيغت  اشكالية ىذه الدراسة عمى النحو التالي: ما ىي القراءة التي قدميا طو 

دية البنائية التي توصل بيا في ىذه النقوما ىي الادوات  ؟عبد الرحمن لمحداثة الغربية
وخمصت الدراسة بمجموعة من النتائج تمثمت في: أ   القراءة لمفكر الحداثي الغربي؟

التطبيق الغربي لمبادئ الحداثة قد افضى بالإنسان غمى آفات أخلاقية لا عدد ولا 
حصرة ليا ، ومنو كانت الدعوة إلى ضرورة الإشتغال بالتطبيق الاسلامي لروح 

لحداثة الذي لا يقل مشروعية عن الإشتغال بالتطبيق الغربي ليذه الروح وفق مبادئ ا
 نفسيا التي اسست عمييا الحداثة الغربية.

ومذكرة ماجيستير لمطالبة بسرة العمجية، والتي كانت بعنوان مشروع   :الدراسة الثانية .2
ر جامعة مذكرة ماجستي الحداثة العربية التاصيمية في منظور طو عبد الرحمن

 .2010الاجتماعية قسم الفمسفة سنة ، كمية العموم الانسانية و 02الجزائر
براىيم، والذي بعنوان طو عبد الرحمن إوكذلك كتاب لممؤلف مشروح : الدراسة الثالثة .3

، والتي تضمنت 2009، بيروت، 1مؤمن قريش ، ط مكتبةقراءة في مشروعو الفكري،
الاشكالية التالية: تضمن ىذا الكتاب أىم الافكار التي تناوليا الدكتور طو عبد 
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الرحمن وفكره حول مفيوم التجديد والتقميد حيث تخمل ىذا المؤلف السيرة الذاتية 
عن الحداثة لمدكتور طو عبد الرحمن واىم اعمالو ومؤلفاتو الفكرية وكذلك مفيومو 

العربية والغربية.واىم ما تمخص في ىذا الكتاب ىو ان فكر طو عبد الرحمن فكر 
جدلي مناظر منشد إلى أصول ثابتة تجعمو فكرا مجتيدا يجيب عن اسئمة زمانو في 

 نطاق ومنطق مرجعيتو الاسلامية.
ربي بداع الفمسفي العيوسف بن عدي والذي كان بعنوان مشروع الإ: الدراسة الرابعة .4

، 1العربية للابحاث والنشر،طالشبكة  عمال طو عبد الرحمنأقراءة في 
،يعالج المؤلف يوسف بن عدى مشروع طو عبد الرحمن وىو مشروع 2012بيروت،

الابداع الفمسفي العربي الذي يطمح بكل قواه الإدراكية والحسية والذوقية إلى توطين 
جتياد والابداع ة لكل مجتيد أراد الإملامح النظريأصولو الفمسفية وفروعو المعرفية و 

في ميدانو ومجال إشتغالو، وىذا لايمنع عمى الاطلاق، من تطوير افكار عبد 
مناظرة الذاتو يدعو إلى  و تصحيحيا أو فحصيا، ذلك لأن الرجلالرحمن، و تعديميا ا

 .والتناظر إقتناعا منو أن الحقيقة لا تتحصل إلا بالتعاون والتشارك
ونجد أيضا رسالة لعطر خديجة، التي بعنوان الإختلاف الفمسفي : الخامسةالدراسة  .5

عند طو عبد الرحمن، مذكرة ماستر فمسفة الحضارة كمية العموم الإجتماعية والإنسانية 
. وتناولت الإشكالية التالية: إلى 2015/2016، جامعة عمار ثميجي بالأغواط، سنة

مستقمة عن الغرب؟ ونخمص الى أن  أي مدى يمكن إبداع فمسفة عربية إسلامية
مشروع طو عبد الرحمن يقوم عمى اىم المبادئممفكر الحداثي  والتي تؤىمو لان يكون 
مشروعا حضاريا واعدا لما تضمنو من جدة في الطرح وطموح للإبداع، ورغبة في 

، إنو مشروع وكما جاء في ثنايا ىذه الدراسة يبعث الأمل في قمب التميز والإستقلال 
لمتمقي العربي، ويحفزه عمة تصنيع معممو الفمسفي والمفيومي، من أجل إنشاء فمسفة ا

 ، مختمفة، متميزة، ومستقمة.
مذكرة لمطالبة قرماط ىبة بعنوان نقد العقل العربي عند طو عبد : الدراسة السادسة  .6

 الرحمن تجديد المنيج في تقويم التراث، جامعة العربي بن مييدي، ام البواقي، كمية
الآداب والمغات، قسم المغة والأدب العربي،مذكرة ماستر تخصص نقد ادبي حديث 

.تضمنت الإشكالية التالية: ماىي القراءة التي قدميا 2015/2016ومناىجو، سنة 
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طو عبد الرحمن لمعقلانية التراثية؟ وكيف شكمت رؤيتو النقدية مدخلا لتاسيس حداثة 
بي الاسلامي؟ وفي الاخير استخمصت جممة من بديمة تتوافق والمجال التداوليي العر 

نما ىي مراتب ودرجات النتائج وىي : العقلانية  ليست مرتبة ودرجة واحدة، وا 
   متفاضمة تعكس الفعالية العقمية للإنسان، وقدرتو عمى الإنتقال من فعل عقمي لآخر.

لفمسفة إسلامية تضاىي في بنائيا المعرفي والمنيجي الفمسفة الغربية.  وضع مشروع
 أي فمسفة تستقل برأيتيا ومجاليا التداولي.

  :الصعوبات   
 ىي :ا طيمة ىذا البحث يومن بين الصعوبات التي واجيت

حول كاديمية معقمة أو سات فكرية ر لى داإسلامية والعربية الإالساحة الفكرية  رفتقاإ . أ
  .عبد الرحمنفكر طو 

الأمر ، الذي تتميز بو كتب الأستاذ طو عبد الرحمن البناء المغوي والمنطقيعمق  . ب
لا بعد إعاب دلالتيا ومعانييا يستإلا يمكن ، حيث عمى الفيمالذي يجعميا مستعصية 

 قراءتيا لعدة مرات.
ومعاينة الدراسات  ،الذىاب إلى المكتبات وذلك ما منعني منظيور وباء كورونا   . ت

 نجزت من قبل.  السابقة التي أ  
ستاذ لأن الله سبحانو وتعالى وبتوجيو االصعوبات وبتوفيق م ىذه لكن عمى الرغم من

 نجاز ىذه الدراسة .إعمى  عاننيأالمشرف " قويدري لخضر" الذي 
 ناء المذكرة:ب  

 فصول وىي عمى النحو التالي: ستةلى خطة مكونة من إىذا وقد حاولت تقسيم الموضوع 
حاطة لإاطار العام الذي ترتسم فيو ملامح الموضوع، وىذا من خلال لإامقدمة: وىي بمثابة 

  بمعالمو الكبرى
ستة لى إحتويات عناصره، قسمناه جل التوسيع في مضامين الموضوع ومأمن  العرض:

 .فصول بعناوينيا والعناصر التي تتفرع عنيا
شكالية المحورية التي لا يمكن لإاتحديد بعنوان الفصل المنيجي :  ويتم فيو  الفصل الاول:

 في سياقيا الفكري والتاريخي والتي تم تقديميا وفق الصياغة سالفة الذكر. لاإن نفيميا إ
 وكذلك تحديد المنيج المتبع مع شرح بعض المصطمحات المفتاحية .
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ىنا نقوم بتقديم وجيز لما  ،وروافد فمسفتوطو عبد الرحمن نشأتو : بعنوان  الفصل الثاني
 والذي شمل مبحثين ىما:سوف يعرض في الفصل كتمييد، 

منيجو  فجاء بعنوان المبحث الثاني ماأبعنوان نشأتو ومساره الفكري،  ول:لأ المبحث ا
 ونختم الفصل بخلاصة الفمسفي. 

نقدم تمييدا وجيزا . الفمسفة العربية الإسلامية بين آفاق التقميد وآفاق الإستقلال الفصل الثالث:
 وتخممو مبحثين اثنين :لمفصل ،

بعنوان أصناف الترجمة عند طو  المبحث الثانينقد التقميد الفمسفي، بعنوان:  المبحث الاول
 عبد الرحمن.
نقد الحداثة أخلاقيا وفمسفيا، وتضمن ىذا الفصل مبحثين أيضا وىما: المبحث : الفصل الرابع

الاول: بعنزان النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية. أما المبحث الثاني بعنوان تحطيم أسطورة 
 وخلاصة لمفصل.كونية الفمسفة. 

ان: الفصل الخامس: بعنوان مقومات الإستقلال الفمسفي. وشمل مبحثين جاء الأول بعنو 
إمكانية قيام فمسفة عربية مستقمة عن كونية الفمسفة. والمبحث الثاني بعنوان مقومات 

 الإستقلال الفمسفي. 
الفصل السادس: بعنوان آفاق المشروع الفمسفي الطاىائي جاء بو مبحثين الأول بعنوان: 

 من.مشروع طو عبد الرحمن بين القبول والرفض. مبحث الثاني: تبني مشروع طو عبد الرح
ىم أي كل بحث منيجي الى خاتمة .شممت وخمصنا في نياية العمل كما ىو متعارف عميو ف

 لييا من خلال ىذا البحث.إالنتائج التي توصمنا 

 
 
 



 
 
 
 
 

 
 

 الفصل الثاني:
طه عبد الرحمن، نشأته... 

 وروافد ف لسفته
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 تمهيد:
سأحاول في ىذا الفصل التطرق إلى نشأة الأستاذ طو عبد الرحمن، وأىم منجزاتو الفكرية، 

متيا في صادر التي تركت بصىم  المأإلى التركيز عمى خصائص فمسفتو، و بالإضافة 
العديد من المثقفين وتاريخو حافل بالإنجازات  فيو صاحب مشروع أثار إىتمام فمسفتو

 ..،فمن ىو المفكر طو عبد الرحمن ؟ وفيما تتجمى إنجازاتو ؟
  ومساره الفكرينشأتو،  : المبحث الأول .1

،  بتدائيةلإادراستو درس  وبيا م بالمدينة الجديدة المغربية ،1944ولد طو عبد الرحمن عام  
حيث نال الإجازة  ثم تابع الإعدادية بمدينة الدار البيضاء ، ثم بجامعة محمد الخامس بالرباط

دراستو بفرنسا بجامعة السوربون ، حيث حصل منيا عمى الإجازة  وأستكمل .في الفمسفة 
  "م برسالة في موضوع " المغة والفمسفة 1972الثانية في الفمسفة والدكتوراه السمك الثالث عام 

م عن أطروحتو " 1985رسالة في البنيات المغوية لمبحث الوجود ،ثم الدكتوراه الدولة عام 
 .الحجاجي والطبيعي ونماذجو " ستدلاللإارسالة في 
ل عمى جائزة حص.و س المنطق في جامعة محمد الخامس بالرباط منذ بداية در  

 م.20061والفمسفة عام  يالإسلامسيسكو في الفكر لإ، ثم عمى جائزة االمغرب لمكتاب مرتين
، ولأن والده كان فقييا يدرس الصبيان " المسيد"، فقد قد نشأ طو في عائمة ممتزمة دينياو  

طلاع عمى أصول الشريعة ، فكان والده شيخو لإوينا تقميديا تأسيسيا سمح لو باورث تك
 .الأول

عمي سامي النشار، الفيمسوف الكبير الذي  ، الدكتورومن شيوخو المؤثرين فيو كذلك   
 تنبأ بنبوغ طو عبد الرحمن وتأثيره في الفكر العربي المعاصر. 

بعدة جامعات مغربية ، ورئيس " منتدى الحكمة  استاذأطو عبد الرحمن كان قبل تقاعده 
وىو منتدى يضم  م2002مارس  9لمباحثين والمفكرين " الذي تأسس في المغرب بتاريخ 

نفتاح عمى بعض الجامعات العربية إن مختمف الجامعات المغربية، ولو أساتذة جامعيين م
فيمسوف معاصر، متخصص في  وىو .وعمى بعض المفكرين من العالم الإسلامي والعربي.

طو عبد الرحمن أحد أبرز الفلاسفة والمفكرين في  عد  ي  . كما المنطق وفمسفة المغة والأخلاق
                                                           

 .28،  27ن بيروت، ص 1: إبراىيم مشروح ،طو عبد الرحمن، قراءة في مشروعو، مكتبة مؤمن قريش، ط1
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من  رلو عدة مساىمات في كثيو الم الإسلامي منذ بداية السبعينيات من القرن العشرين .الع
 المؤتمرات العممية، 

تحاد كتاب المغرب، وىو من خبراء أكاديمية إأحد مؤسسي  بالإضافة ىذا يعتبر
عمى كتابو " م ، 1988لسنة  الإنسانيةحاصل عمى جائزة المغرب في العموم  و .المممكة
 .عمى كتابو" تجديد المنيج في تقويم التراث"م ، 1995الكلام" ولسنة عمم  أصول

 من أعمالو:  و
 .(م1977)بالفرنسية  المغة والفمسفة . أ

 .(م1987، 1صول الحوار وتجديد عمم الكلام )طأ . ب
 .(م1989، 1العمل الديني وتجديد العقل )ط  . ت
 (1994، 1تجديد المنيج في تقويم التراث )ط  . ث
 (م1995، 1والترجمة )ط الفمسفة-1الفمسفةفقو – . ج
 .(م1999، 1طالعقمي ) تكوثرال أوالمسان والميزان  . ح
 .(1999، 1ثيل )طالمفيوم والتأ-2فقو الفمسفة،  . خ
 .(م2000، 1لمحداثة الغربية)ط الأخلاقيسؤال الاخلاق، مساىمة في النقد  . د
 .(م2002 ،1ختلاف الفمسفي )طلإالحق العربي في ا  . ذ
 ، 1ط-2000ات الزمن ر منشو  ،1جل المستقبل )طأحوارات من   . ر
 .(م2005، 1في الاختلاف الفكري )ط الإسلاميالحق  . ز
 2( م2006، 1)ط الإسلاميةسيس الحداثة تأ إلىروح الحداثة المدخل  . س
فتتاحي بجامعة القاضي عياض، لإالدرس ا فتتاحية المطبوعة:لإوس ار من الد . ش

مداىا؟ وما حدودىا؟  بعنوان: تعددية القيم: ما، مراكش، الإنسانيةكمية الآداب والعموم 
 .2001 أكتوبر 23يوم 

كادير، أ، الإنسانيةبن زىر، كمية الآداب والعموم إفتتاحي بجامعة لإالدرس ا  . ص
والدكتور طو عبد الرحمن 2004-2003بعنوان: التواصل والحجاج، السنة الجامعية:

 .3أحد مؤسسي اتحاد كتاب المغرب

                                                           
، الساعة العاشرة صباحا: 2017-06-11: سمير أبو زبد طو عبد الرحمن، موقع فلاسفة العرب، الدكتور: تحرير:   يوم:2

www.arabphere.com 
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 .الفمسفي هجوالمبحث الثاني: من  .2
يعتمد الدكتور طو عبد الرحمن بشكل أساسي عمى المنطق الصوري، في 
معالجة الموضوع ، وىذا بطبيعة الحال نتيجة لكونو أحد الكبار المناطقة في الفكر 

، عمى معالجة مشكل لذلك نجد أن معالجتو تعتمد أولا العربي المعاصر
المنطقي  ستدلالالإالمصطمحات، ثم عمى التقسيم المنطقي لمموضوع ، ثم عمى 

يعمم ما  تخصصو أيضا ، عتبارإبلإثبات القضايا محل لبحث ، لكنو في نفس الوقت 
وصل إليو الفكر المعاصر من حدود لممنطق ولمرياضيات وفمسفة العمم ، كما يعمم ما 

مل بين الذات والموضوع ، الذي ن تجاوز لمفيوم الفصل الكاوصل إليو ىذا الفكر م
 4في المنطق الصوري التقميدي . الأساسيةالمسممة الضمنية ل يمث
 :  يقوم عمى عدة أسس أىميا   فكره أن نقرر أنلذلك يمكن 

 ضرورة نحت مصطمحات جديدة: . أ
المفاىيم المتداولة في  ستخدامإفي  - سرناأننا  الدكتور طو عبد الرحمن، يرى 

 الأمرالفمسفي الغربي حذو النعل بالنعل ... و حذو المنقول   -الممارسة الإسلامية العربية
إلا  الآنلم تورث أىمو إلى حد  ،في الفكر الإسلامي العربي زدواجيةإالذي أدى إلى قيام 

الفمسفي  عالإبدايما حرمان من ممارستيم حقيم في أرموا الجمود عمى ما نقموه ، فح  
 . فمالمخت

نشاء ما عتماد عمى مصطمحات نابعة من ثقافتنا و لإذلك يصبح ضروريا ال ا 
عتبار إم الدكتور طو بنحت المصطمحات ، بوتطبيقا لذلك يقو . يمزم من مصطمحات

فعمى سبيل المثال يطرح المصطمحات " العقل  .ذلك أمرا ضروريا لتحقيق مشروعو
ساسية أالمؤيد" لمتعبير عن ثلاث درجات  المجرد" و " العقل المسدد" و "العقل

 5 لمعقلانية .
 

                                                                                                                                                                                     
، الساعة العاشرة صباحا: 2020-05-11يوم:طو عبد الرحمن، : سمير أبو زبد طو عبد الرحمن، موقع فلاسفة العرب، الدكتور: 3

www.arabphere.com 
، الساعة العاشرة 2020-05-11:موقع فلاسفة العرب، الدكتور: طو عبد الرحمن ، تحرير: سمير ابو زيد، يوم:4

 www.arabphilosopher.comصباحا:
 ، الساعة العاشرة صباحا2020-05-11:سمير ابو زيد طو عبد الرحمن، موقع فلاسفة العرب، الدكتور طو عبد الرحمن، تحرير: يوم 5
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 الفصل بين الذات والموضوع :  . ب
وبين الفكر المجرد عمى  الأخلاقبين وثيقا  عبد الرحمن رباطا يبني الدكتور طو

 ستمرارإبوبالتالي يصبح منيجو متضمنا  أساس سقوط الفصل التام بين الذات والموضوع ،
   . 6نوع من الوصل بينيما 

 التركيز عمى البعد الأخلاقي:ج. 
الفقر الروحي إن منشأ الأزمات التي برزت في الفكر الغربي الحداثي ىو 

، وولَّد لديو الشعور طمئنانلأن الإحساس بالمعنى و بالأمان وا، الذي أفقد الإنساوالمعنوي
 الأستاذ طو إلى أن الحداثة الغربية أنتجت لمبشرية حضارة أشار جدوى. وقداللآبالخوف و 

 .7ناقصة عقلا ، وظالمة قولا،  و متأزمة معرفة، ومتسمطة تقنية""   
 طو عبد الرحمن فمسفةالمصادر الفكرية لتنوع المبحث الثالث:  .3
ب من ر  سثية في تأسيس مشروعو، حيث نجده تعتمد المفكر طو عبد الرحمن عمى التراإ    

الفقو، والدراسات  وأصولأغمب ميادين المعرفة التراثية أىميا: عمم الكلام، التصوف، 
 8المنطقية.
 : عمم الكلام . أ
بعمم الكلام المحاورة أو المناظرة التي تعتمد عمى تقديم الحجج والأدلة والبراىين في  ويقصد
عديدة تقر بالمناظرة تجاىات إا أو دحض منطق معين..، وقد ظيرت بفكر م الإقناعسبيل 

ميع نيا شممت جإالمتكممين بل  ركمنيج لمفكر، حيث شكمت المناظرة منيج المتكممين وغي
 .9صول التراثأحتى صارت أصلا من  ثيلأتميادين المعرفة ال
الخطاب أىمية الحوار في بناء  ه يبينالحوار وتجديد عمم الكلام نجد ووفي كتاب

تسمت بو الممارسة التراثية، إمنيج المناظرة الذي  إلى ستنادلإباالمعاصر،  الإسلاميالعربي 
العربي  الإسلاميبيا التراث  ختصإ" ... الممارسة الحوارية التي  : ويقول في ىذا الصدد

                                                           
 .www، الساعة العاشرة صباحا:2017-06-11أبو زيد، طو عبد الرحمن، موقع فلاسفة العرب، الدكتور ، تحرير: ، يوم: ر: سمي6

Arabphiliosophier.com 
 .145ص م ، 200، 1المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء ، المغرب، ط ،طو عبد الرحمن، سؤال الأخلاق 7
 70-68لعربي، صاتجديد عمم الكلام، الدار البيضاء،  المركز الثقافي طو عبد الرحمن، في أصول الحوار و  8

70: طو عبد الرحمن ، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، مرجع سابق، ص 9 



ه عبد الرحمن ، نشأته ...وروافد فلسفتهط                                            الفصل الثاني:  
 

 
14 

نفصاليا عن ىذا التراث من باب التكميف... فلا يمكن أن إالمناظرة تجعل  سمإبوالتي عرفت 
 10 الخاصة بتراثنا..."تنفصل عن الممارسة الحوارية 

ومن ىنا يظير تأثير مفكرنا بالمناظرة حيث يؤكد عمى ضرورة أن تتخذ منيجا في  
ختلاف بين لإصر، وذلك بغرض إزالة التعارض واالمعا الإسلاميالخطاب العربي 

فإذا كان الحق ليس واحدا لا ثاني لو... فلا بد أن يكون الطريق الموصل إليو  . المتخاطبين
 حوار بين المتوسمين بيا.متعددا، وحيثما وجد التعدد في الطريق، فثمة حاجة إلى القيام 

والحوار يساىم ختلاف يفضي إلى الحوار لإتلاف واخلإالتعدد يؤدي إلى ا رأيو فإن فحسب
 في توسيع آفاق العقل وتعميق مداركو.

 :أصول الفقو  . ب
ىو عبارة عن مزيج أو تداخل بين مجموعة من المعارف  الفقو أصولحيث يرى أن عمم  

الفقو عمى المعارف العممية وعمم الحديث وعمم القراءات  أصولويشمل عمم  والعممية.النظرية 
ستدلال لإستنباط وعمى الإفي الأدلة الشرعية وفي قواعد ا وكذا عمى عمم المناىج الذي ينظر

لفاظ ىذا فيما لأغويات التي تدرس مختمف دلالات االقائم عمى الجدل والمناظرة وعمى الم
 11يخص المعارف النظرية

حوارات كتابو"  مصرحا في الأصولبيذا التداخل المعرفي في عمم  مفكرنا قد تأثر و
ممو من جويعمل سبب ذلك ب .الأصول" عن حضور أدوات وآليات عمم جل المستقبلأمن 

، الأرسطيغير  الإسلاميتمثل الغطاء المنطقي  الأصوليةعمى رأسيا أن المنيجية  الأسباب
نيا في دراسة الخطاب وتضمنت منيجية عممية مازالت تحتفظ بفائدتيا  أسيمت وا 

 . 12.الإجرائية
 
 

 
 

                                                           
 .70، المرجع السابق، ص: طو عبد الرحمن، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، الدار البيضاء،  المركز الثقافي العربي 10
 70الرحمن، في أصول الحوار وتجديد عمم الكلام، الدار البيضاء،  المرجع السابق، صطو عبد  : 11
، 2015/2016:لعطر خديجة ، الاختلاف الفمسفي عند طو عبد الرحمن، مذكرة ماستر تخصص فمسفة حضارة جامعة عمار ثميجي بالاغواط،  12
 .12ص
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 :التصوف ج.
والعقل المسدد  ،أن العقل مراتب ثلاث: العقل المؤيدالمفكر طو عبد الرحمن ب يؤمن 

يوصل صاحبو إلى بموغ أكمل صفة  -و حسب–فالعقل المؤيد ىو الذي  .والعقل المجرد
 العقول أكملعتباره إالذاتي، ب الإيمانيةوىي التخمف الناتج عن الدخول في التجربة  للإنسان،

نما وضع ش اوأفضمي ولولم يتوقف طو عبد الرحمن عن بيان أنواع العق رطا لكمال وا 
جتماع المقال إبعن الصوفية  رقتران العمم بالعمل، وىو ما يعبإالعقل يتمثل في ضرورة 

 .13المعرفة العممية بالمعرفة والمعرفة قترانإ  و، والحال
ن التجربة الصوفية أ" بالعمل الديني وتجديد العقلويصرح طو عبد الرحمن في مؤلفو" 

في    . ويبرز تأثرهالتراثية التي توفرت عمى ىذه الشروط ممارسةالة الوحيدة في ىي التجرب
شق الصدر،  :المغة الصوفية من قبيل إلىحينما يستعمل مفاىيم تنتمي المغوية صياغاتو 
 التطيير والتجديد. أخلاقالعميقة،  الأخلاق

 ا.عالمي امفكر عتباره إإلى أن الأستاذ طو عبد الرحمن ب بووفي الأخير لا يفوتنا أن نن
خدم مبادئ وأسس مشروعو حيث نجده بما يتماشى وي أيضا عمى الفكر الغربي نفتح إقد 
نحو نقد الحداثة مثل  فلاسفتياتجو إسة فرانكفورت، التي النقد من مدر قتبس مفيوم إ

فرز مؤسسات أالذي -يجعمون من نقد العقل وغيرىم ممن  دورنو، ماركيوزأر، ىوكايم
في نظرتيم لمفمسفة  أساسيامنطمقا  -جتماع والثقافةلإقتصاد والسياسة والإالحداثة في ا

 الحديثة ولتجميات العقلانية ومظاىر الحداثة.
نقد الحداثة الغربية ومبدأ العقلانية وىذا  إلى الآخريابرماس كونو توجو ىو بتأثر  كما أنو 

 14لمحداثة الغربية. الأخلاقي" مساىمة في النقد الأخلاقسؤال ما تجمى في مؤلفاتو" 
 
 
 
 

                                                           
:لعطر خديجة، الاختلاف الفمسفي عند طو عبد الرحمن، مذكرة لنيل شيادة الماستر تخصص فمسفة الحضارة، القسم، الكمية؟ الجامعة؟؟؟   13

 .13-12ص  2015/2016
 14لعطر خديجة، الاختلاف الفمسفي عند طو عبد الرحمن، مذكرة لنيل شيادة الماستر تخصص فمسفة الحضارة، ص 14
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 خلاصة الفصل:
ىو أن النشأة الدينية لطو عبد الرحمن قد تركت ما يمكن أن نخمص إليو في ىذا الفصل 

بصماتيا عمى فكره. كما أن إلمامو بالتراث الإسلامي بمختمف حقولو والمعرفية، جعمو يبدع رؤية 
عمى الفكر الغربي  نفتاحوإيا في فصل لاحق. كما لا ننسى أن جديدة في قراء التراث، سنعرف

ستقلال لإمسفة عربية إسلامية مستقمة كل اسيجعمو ناقدا لمحداثة الغربية، محاولا تجاوزىا بإبداع ف
  عن الفكر الغربي.



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 الفصل الثالث:
ف لسفة العربية الإسلامية بين  ال

 وآف اق الإستق لال  التق ليد  آفة
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 تمهيد:
 الفمسفة عن مستقمة اسلامية عربية فمسفة لابداع مشروعو في الرحمن عبد طو فكرة إن     
 في وضحو ما وىذا الفمسفي  الاختلاف حق الإسلامية للأمة أن فادىام اليونانية أو الغربية
وف س "الفمسفي الاختلاف في العربي الحق" و" الفكري الإختلاف في الاسلامي الحق" كتابو

ومنو  في ىذا الفصل الى التوصل الى ىل الفمسفة الاسلامية مبدعة أم فمسفة مقمدة نتطرق
 :وىما مبحثين إلى الفصل ىذاقسمنا 

  الفلسفي: المبحث الأول: نقد التقليد
 الإبداع إلىيستيل الدكتور طو عبد الرحمن كلامو في الحديث عن سبل الوصول 

 يطرح السؤال التالي :  و  ""فقه الفلسفة  "الفمسفي في كتاب 
المنقول الفمسفي قديمو وحديثو؟  إلى بالإضافةعة دة ومبد  العربية مجد   الإسلاميةىل الفمسفة 

 ؟إتباعوىي منحصرة في تقميده ومقتصرة عمى  أم
المتفمسفة العرب المعاصرين في حذوىم وتقميدىم  وجوابا عمى ىذا السؤال نجده ينتقد

ويحفرون  ،غيرىم لأو   إذاولون المتفمسفة العرب المعاصرين يؤ   أنلمغرب فيقول" انظر كيف 
 1 "م اخطؤوا أأصابوا في ذلك   سواء فككوا إذاحفر ويفككون  أذا

والفمسفة  ةتالفمسفة نوعان : الفمسفة المي   أنجل ىذا اعتبر طو عبد الرحمن أومن 
 الحية.

ي تدور في دائرة منغمقة وحمقة مقفمة أ، فلسفة دوارةىي  ،دةوالمتوح   الفلسفة الميتةف
، حيث تتوسل التقميد إبداعيةلا  اتباعيةنقطة انطلاقيا، وىي  إلىن تعود القيقري ألا تمبث 

 2 .الإبداعلا  والإتباعلا التجديد 
 أي بالفلسفة الفوارة،الفمسفة الموصولة المتداولة ويسمييا  ييف الفلسفة الحيةأما 

منتجة فكريا ومعرفيا وتتيح مساحة لمتأمل والتفمسف بشكل موصول بالمجال التداولي العربي 
لا  الإبداعفي مكوناتو الثلاث العقيدة، المغة، المعرفة، ومن سماتيا التجديد لا التقميد، 

 3.الإتباع
                                                           

1
مد وأبو ويقصد ىنا بعض المتفمسفة العرب الذين تبنو مناىج الفكر الغربي "كاليرمونطيقا" التي استعمموىا في قراءتيم لمنص الديني أمثال نصر حا: 

 .171، ص1111، 1زيد ومحمد اركون، انظر بوزبرة عبد السلام، طو عبد الرحمن ونقد الحداثة،جداول لمنشر التوزيع ، ط
2
 171عبد السلام، طو عبد الرحمن ونقد الحداثة، مرجع سابق، ص بوزبرة: 

 .171بوزبرة عبد السلام،طو عبد الرحمن ونقد الحداثة، مرجع سابق ص: 3
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  القدامى ن ىناك حالات ثلاث لتأثر المسممينأعبد الرحمن ىذا ويبين الأستاذ طو 
 بالفمسفة اليونانية وىي:

 لم تكتف ،، بحسب بعض الدارسينالإسلاميةفالفمسفة  إن : المجانسةحالة  . أ
 اليونانية الإشكالاتعنيا، بل تناولت ىذه  الأجوبةاليونانية واسترجاع  الفمسفة أسئمةبتكرار 

غير  رافعة لمعوصات أوآتية بحمول ليا غير مسبوقة  أوغير مطروقة  أفاقافاتحة فييا 
المنقولة  الإشكالاتفي ىذه  أبدعوا الإسلامفلاسفة  أنليس مقصودىم مطمقا  . ومحسومة

نماعمى طريقة تخصيم،  بمبدعات فمسفية ظمت لا تحيد عن قانون اليونان في  أتوا أنيم وا 
 .لتفمسفا

جاء في فمسفتو بما  إذستئناف المقمد، ابن رشد خير من يمثل ىذا الإ أنولا نزاع في  
كل ذلك في أمانة بالغة  ،حا ما غمض منيا ومجيبا عما طرح فييا، موض  أرسطويكمل آثار 

 جتيادات الذين تقدموه منإن يمحو أنو كان لا يتردد في أحتى  ،لفكر ىذا الفيمسوف اليوناني
إن لم  تدخل في باب عمم الكلام ىذا أنياعتبار إعمى ، ضمن ىذا الفكر الإسلاممتفمسفة 
 4السفسطائية. الأقوالغير متحرج ضمن  يدرجيا

 اليونانية جعميم بالإشكالات الإسلاممتفمسفة  إعجابإن  لا شك حالة المواءمة: . ب
، الإسلامية الإشكالاتيحتذوا حذوه في صوغ  أنمثال أعمى يجب   أنياعمى  ليياإينظرون 

ونوضح  .منو معايير الحكم عمى ما سواه فيصوبوا ما صوبو ويخطئوا ما خطأه وأن يستمدوا
من طرف  الأصلذلك بمثال تعامميم مع المقولات العشر، فيذه المقولات مستخرجة في 

فقاموا بقياس طرق السؤال في المسان العربي عمييا وحمموىا من  اليونانيينالسؤال في المسان 
مال العربي كي يتلاءم مع مقتضيات المسان اليوناني، بل نسبوا ستعالمعاني ما لا يطيقو الإ

سمية العربية لكونيا لا تتضمن " رابطة الوجود" التي تطفح بيا لإلى الجممة اإالنقص والعجز 
سمية اليونانية والتي يدور عمييا الفكر اليوناني في شقيو:  المنطقي والميتافيزيقي الجممة الإ

 .5  نتياء بعمم الموجودالإعشر و بدءا بمشكمة المقولات ال
ص عمى حفظ الموروث نف يحر أفان العطاء الفمسفي المستج. حالة المحافظة: 

اليونانية تبقى عمى صورتيا  الإشكالات أن، وىذا يعني الإسلاميالموروث  اليوناني داخل

                                                           
 .77، ص1المغرب، ط، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء ،طو عبد الرحمن، سؤال العمل: 4
5  71-77، صالمرجع نفسو :
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ىذا  حتواءإيواء لا ضم إضم  الإسلامية الإشكالات إلىوتضم  . تصرف أدنىدون  الأصمية
و أالفمسفية متساويان  الإشكالاتن ىذين النوعين من أ الإسلامعتقاد متفمسفة إعمى  ابناء

ختلاف التعارض وظير إختلاف التوسعة في  الفكر لا إو مختمفان أو متشابيان أمتكاملان 
: الأربعبالخصوص كما حصل في التعامل مع الفضائل الرئيسية  الأخلاقىذا في مجال 
ستشكال الإ إلىليا مجتمعا  الإسلاميستشكال ذ نجد الإإ  والشجاعة والعدل الحكمة والعفة

خر الكتاب الذي آن ابن رشد يتعرض ليا في إو يعضده، حتى أنو يكممو أاليوناني كما لو 
 6فرده لمقارنة المذاىب الفقيية وىو بداية المجتيد ونياية المقتصد.أ

المواءمة" و" المحافظة" يتضح أن  وبناء عمى ىذه الحالات الثلاث:"المجانسة" و"
لا يجعل ىذه الفمسفة تخرج عن  الإسلاميةتصفت بو الفمسفة إستئناف العطاء الفمسفي الذي إ

ن المتفمسف أالمفصول" اذ  الإبداعمن جنس"  إبداعيافقد كان  .حدود المنقول اليوناني
ستدلالاتو إفي  جتيدا  و  ،المنقول اليوناني الإسلاميستبدل مكان المأصول إالمسمم 

 .ضمنو  ستشكالاتووا  
حقيقية تتجاوز حدود المنقول  إبداعيةالمجازية  الإبداعيةن نستبدل بيذه أوليذا لا بد من  

وأدلة  أسئمة، من الإسلاميالفمسفي اليوناني، وتجعل منطمقيا ما ينطوي، في المأصول 
 .لمأصولخاصة مراعية في كل ما تنقمو عن غيرىا استيفاءه لمقتضيات ىذا ا

المبدعة  الإسلاميةفالفمسفة  .الموصولة" الإبداعيةسم" إالحقيقية  الإبداعيةوتطمق عمى ىذه  
 .7الخاص الإسلاميالمأصول  إلى إبداعيتياىي إذن الفمسفة التي تستند في 

 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .71، صمرجع سابق:طو عبد الرحمن، سؤال العمل ، 6
 74ص المرجع نفسو. 7



الفلسفة العربية الاسلامية بين آفة التقليد وآفاق الاستقلال                       الفصل الثالث:  
 

 
21 

 أصناف الترجمة عند طه عبد الرحمنالمبحث الثاني: 
من  -طو عبد الرحمنيميز نواع الترجمة أوفي نقده لآفة التقميد يتحدث عبد الرحمن عن 

 صناف لمترجمة:أثلاثة  -خلال الترجمات العربية لممنقول اليوناني
 :الترجمة التحصيلية  . أ

وىي ترجمة حرفية لكل ما تضمنو النص المترجم لفظا ومعنى، مع التمسك بتمام 
 بجميع مكوناتو* ىي التي تتولى نقل النص الفمسفي فالترجمة التحصيليةالتعبيرية،  الصورة

عمى  الأصمية والفرعية، إذ تستحوذ عمييا المغة في صيغيا الصرفية، وبناىا التركيبية، والعمل
ىو  فالمترجم التحصيمي إذن بتمام كيفياتيا، وكل مقتضياتيا إلى المغة الناقمة، يقول: " نقميا

وبين  ينوعبارة عن المترجم الذي ينقل النص الفمسفي عمى مقتضى التحصيل، لا فرق ب
 8المتعمم، إلا أن ىذا يتمقى تعممو بقصد التمكن فيو، وىو يتمقاه بقصد تمكين المتمقي منو "

من طرائق الترجمة الأخرى تورث لدى المتمقي آفة التطويل  فالترجمة التحصيمية دون غيرىا 
رىاق بعاده عن الفيم، وا  ىدار وقتو، وقد عبر ابن تيمية عن ىذا التطويل،  وا  وآفتو في فكره، وا 

 9 كممة جامعة ))إتعاب الأذىان، وتضييع الزمان وكثرة اليذيان.((
 :الترجمة التوصيلية  . ب

ي التي توخي الحرفية المضمونية، لا يحصل أالمضمونية  الأمانةوىي التي تفي بغرض 
   و المنقول، فالترجمة التوصيميةألمنص المترجم  الأصميستقلال عن محاكاة المضمون إفييا 

يستحوذ عمييا ىم  إنماو المفظ كما ىو الحال في الترجمة التحصيمية، ألا يستحوذ عمييا ىم المغة 
يقول طو عبد  .تتبع المكونات المعرفية لمنص المنقول، ومراعاة مضامينو ومعانيو أيالمعرفة، 

ذن ىو عبارة عن المترجم الذي ينقل النص الفمسفي عمى مقتضى إالرحمن:" فالمترجم التوصيمي 
خبار المتمقي، بينما ىو إلا أن ىذا ينقل ما عمم بو بقصد إوى، االتوصيل، لا فارق بينو وبين الر 

 10ليو بقصد تعميمو"إينقمو 

                                                           

 في كتابو " الحق العربي في الاختلاف الفمسفي" يطمق طو عبد الرحمن عمى ىذا الصنف من الترجمة اسم: الترجمة التعميمية وفي كتابو" روح *
 الحداثة" اسم: الترجمة التركيبية.

 513، ص1الفمسفة والترجمة، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط-1-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة  :8
 .511ص المرجع نفسو. : 9
  في كتابو: الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، يطمق طو عبد الرحمن عمى ىذا الصنف من الترجمة اسم: الترجمة التعميمية، وفي كتابو روح

  الحداثة، اسم الترجمة الدلالية.
 .551صالفمسفة والترجمة، -1-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة:10
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 لمتمسك بحرفية المضمون دون حرفيةويستشيد عمى ىذا النموذج من الترجمة، ا
بن رشد القيام بو من دون رفع الركاكة عمى العبارة الفمسفية وسماىا" ابما حاول  و التركيبأالمفظ 

نما إعادة ترجمة ليذه ا  ىي ليست شروحا و  -طو عبد الرحمن -شروح" لكن الحقيقة حسب
اليونانية، ولا بالمغة ، لعدم معرفة ابن رشد بالمغة الأصميالنصوص الفمسفية بعيدا عن النص 

 .السريانية
المضمونية بسبب  الأمانةمستوى الترجمة التوصيمية التي تقي بغرض  إلىوتوصل بيذه الشروح 

بو محمد عبد الحق أ" فيذا واحد من المتقدمين وليس بأوحدىم وىو  يقول .رسطوالبالغ لأ إجلالو
بمغ النياية في  بأنو الأخيربن سبعين، الفيمسوف الصوفي القريب العيد من ابن رشد يصف ىذا 

 عتقده، ووا  في زمان واحد، قال بو  قائم القائم قاعد ن" حتى انو لو سمعو يقول: إأرسطوقميد" ت
نو إجتياده فإما يمشي معيا... ولا يعول عميو في ا  ما يمخصيا و إ، أرسطوتآليفو من كلام  كثر  أ

 11 رسطو"أمقمد 
في المغة اليوناني، ونصوص ابن رشد الشارحة  أرسطووقد قارن طو عبد الرحمن بين نصوص 

سلافو في أليا، ووجد فييا كثيرا من الخمط والغمط، ماحيا بذلك من غير تحسر كل مجيودات 
 أسلافومن  أكثرملاءمتيا مع مقتضيات المجال التداولي الغربي واستحق بذلك تسميتو: ابن رشد 

اكتشفنا عند مقارنة  أنناولو  .ختمفة والمفصمةمن فيم مؤلفات ارسطو، لما توفر لو من الشروح الم
 فإنناغير قميمة في ىذا الفيم  أخطاء الأصميةبعض تفاسيره مع ما جاء في النصوص اليونانية 

عاد الفمسفة أفمسفة عربية، و  إنشاء إلىالطريق  فضل   .نرى انو أخطأ كمية في منطمقاتو الفمسفية
... فكان بحق فيمسوفا غريبا بمسان عربي، لا لأصمياما كانت عميو في لباسيا اليوناني  إلى

 .12بالنسبة لغيرنا أحياىا، إلينافيمسوفا غربيا بعقل عربي لذلك يكون قد أمات الفمسفة بالنسبة 
 الترجمة التأصيلية ج. 

والقارئ العربي،  ومعاني، بما يتلاءم ألفاظا الأصميوىي التي تتوخى التصرف في النص 
عممية النقل، فتقع في نفس القارئ  -بتأصيميا -التداولي، حتى لكأنيا تنفياي ما يناسب مجالو 

ىو الذي يقصد رفع عقبات الفيم الزائدة عن الضرورة   ل. والمترجم المؤص  الأصلالعربي موقع 

                                                           
11

 .557ص مرجع سابق،الفمسفة والترجمة، -1-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة: 

 .511الفمسفة والترجمة ، ص -1-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة: 12
 في كتابو: الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، يطمق طو عبد الرحمن عمى ىذا الصنف من الترجمة اسم: الترجمة الإبداعية، وفي كتابو: روح 

 الحداثة اسم: الترجمة الاستكشافية.



الفلسفة العربية الاسلامية بين آفة التقليد وآفاق الاستقلال                       الفصل الثالث:  
 

 
23 

 بأسبابده يمن طريق المتمقي، ثم إقداره عمى التفاعل مع المنقول بما يزيد في توسيع آفاقو، وتزو 
وفروعا  أصولاكثر عناصر النص الفمسفي أكما أن المترجم المؤصل لا ينقل  .الاستقلال في فكره

نماكما يفعل المترجم التوصيمي،  ل ما يمكن منيا مما يثبت فائدتو في النيوض بقدرة أينقل  وا 
"فالمترجم التاصيمي ىو إذن عبارة عن المترجم  المتمقي عمى التفمسف يقول طو عبد الرحمن:

الذي ينقل النص الفمسفي عمى مقتضى التأصيل، لا فارق بينو وبين المؤلف سوى أن ىذا ينشئ 
 ابتداءمن نصوص متفرقة معمومة وغير معمومة، دامجا بعضيا في بعض وذلك ينشئ   ابتداء

 .13"و البعضمن نص واحد معموم دامجا في بعض
يرفع ىمتو نحو  أنومن اجل  ،والتقميد الإتباعوحتى يقضي المتفمسف العربي عمى آفة 

التحصيمي والتوصيمي الموروث في  الإتباعيخرج من  أناليقظة الفمسفية الحية، لا مناص لو من 
 14ممارسة الترجمة

المعاني الفمسفية  بانتزاعبتكار نمط في الترجمة غير مسبوق يختص اب ولا خروج لو إلا
اني الفمسفية المستمدة من المجال ، وتفعيميا بمزاوجتيا بالمعالأصميمن النص  الأساسية
 .التداولي

وشكمو  الأشكاليزاوج ما وسعو ذلك بين  الإبداعييقول طو عبد الرحمن" ومن ىذا فالمترجم  
 أنالتي يقضييا مجالو التداولي، مجتيدا في  الإشكالات، وبين بعض الأصميالواردين في النص 

والمنيجية ما يضاىي ما استوفاه صاحب ىذا النص في  يستوفي فييا من المقتضيات المضمونية
 مبدأكذلك اتضح ان ترجمة الابداعية لا تتلاءم الا مع  الأمر، ومتى كان الإشكالشكل ىذا 

الكونية الفمسفية المتفتحة فيو وحده الكفيل بتحرير التفمسف إما تنويعا لاستشكالاتو او توسيعا 
 15لاستدلالاتو".

عند وقوفو عند مكامن الخمل في الترجمة التحصيمية والتوصيمية عند بعض من نقمو فمثلا     
 الكوجيتو الى الصيغة العربية، ينتيي طو عبد الرحمن الى رتبة الترجمة التي يحسبيا منبية لمفكر

" انظر تجد" وىي المقابل  ةباعثة عمى العطاء في مجالنا التداولي وفق عبار و وموقظة لمحس 
لمكوجيتو الديكارتي. فيذه العبارة تحمل من الدلالات ما يكفي لحمل المتفمسف عمى نبذ التأصيمي 

                                                           
 .111والترجمة، ص الفمسفة -1-: طو عبد الرحمن ، فقو الفمسفة13
 المرجع نفسو.: 14
 .131، ص1الحق العربي في الاختلاف الفمسفي، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ططو عبد الرحمن،  :15
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الفمسفي توسيعا تشل معو حركة العقل الجامد عمى  الإدراكالجمود وطمب اليقظة كونيا آفاق 
 16النزعة الحداثية

في  ن الترجمة التي قدميا طو عبد الرحمن لمكوجيتو " انظر تجد" تحمل معاني الاجتيادإ
ن يعني أطار الترجمة الأصيمي، وىي التي تفتح آفاق تفمسف جديدة لممتمقي العربي، ومن غير إ

 .الأخرىىذا انكار دور مراتب الترجمة 
ولا تمقي النصوص الفمسفية غير الترجمة التأصيمية حتى ألكن طالب الفمسفة يمزمو  

رك الفرق بين المضامين الفمسفية، تحصل لو الممكة الفمسفية ثم تتموىا الترجمة التوصيمية ليد
ويصرف عنيا ما شاء بحسب طاقتو وحاجتو ثم الترجمة التحصيمية ليدرك  ،فيقتبس منيا ما شاء

الفروق بين التعابير الفمسفية فيقتبس ما شاء ويطرح ما شاء ويكون ىذا بتعبير طو عبد الرحمن 
 17مخيرا لا مكرىا يقضا لا غافلا مجددا لا مقمدا.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .144، ص ، مرجع سابقالفمسفة والترجمة-1-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة: 16
 .71ص، 1، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط-القول الفمسفي، المفيوم والتأثيل-1-:طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة17
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 الفصل:  خلاصة
من عرضنا ليذا الفضل يمكننا أن نخمص إلى أن الدكتور طو عبد الرحمن انتقد فلاسفة 
نما ظموا يسبحون  الإسلامي خاصة القدماء منيم بأنيم لم يرتقوا إلى الإبداع الفمسفي الحقيقي وا 

ز ىذه في فمك الفمسفة اليونانية، رغم ما أبدعوه، وأشيرىم في ذلك ابن رشد.ورغبة منو في تجاو 
واحترام ،  المبادرة الفلسفية  شرطالآفة بين مقومات الإبداع والاستقلال الفمسفي  وفق 

 ولية.االخصوصية التد
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 تمهيد: 
إنطمؽ طو عبد الرحمف مف خلبؿ مشروعو الفكري بنقده لمحضارة الغربية ويتجسد ذلؾ     

:" أن المرء ليعجب أشد العجب من المثقفين من بني جمدتنا الذين لا يجدون مذلة في قولو
ولا شفاعة ولا حتى حرجا في تقميد الآخرين فيما استحدثوه من أنماط تفكيرهم... جاعمين 
من تقميدهم عين إجتهادهم ومن جمودهم عين إبداعهم، فحسبهم من الحداثة ان ينقمو 

وطو عبد الرحمف يرفض التقميد وينتقده، ويتخذ نقده ىذا 1ة" من غيرهم الفكرة تمو العبار 
أساس لبناء الحداثة العربية الإسلبمية. ومنو قاـ طو عبد الرحمف بنقد الحداثة الغربية أخلبقيا 

 وفمسفيا . كيؼ ذلؾ؟
 النقد الأخلاقي لمحداثة الغربية:المبحث الأول: 

 -التي جاءت مع مطمع الألفية الجديدة  -تأتي مؤلفات  طو عبد الرحمف الأخيرة 
ىمية التجربة الأخلبقية في التصدي لمنزعات المادية الجاىمة. ويعتبر إلى ألمفت الانتباه 

الفكري، كما تعتبر مؤلفاتو اللبحقة  أحد أىـ المفاتيح لقراءة مشروعو "سؤال الأخلاق"كتابو 
 لمجمؿ أطروحاتو في ىذا الكتاب . شروحا وتوسيعا

 إلى أنيا فتنت الناس بفتنتيف صؼ الحضارة الغربيةو يذىب الأستاذ طو في 
مستندة في ذلؾ إلى أصميف أساسييف ىما : أفْ لا  التقنية، وفتنة العقلانيةىما: فتنة 

 .2أخلبؽ في العمـ، و لا غيب في العقؿ
ولما وبتر العقؿ عف كؿ ، فيياأزمة الصدق وعندما تجرد العمـ مف الأخلبؽ نشأت   

بيا. و ىاتاف الأزمتاف كافيتاف وحدىما لجعميا حضارة أزمة القصد  ما ىو غيبي تولدت  
 . 3متأزمة، عمى الرغـ مما يبدو مف تقدميا

 
 
 
 

                                                           
 131، ص1عبد الرحمف، بؤس الدىرانية، الشبكة العربية للؤبحات والنشر، بيروت، ط:طو  1
 .92،  91ص ص ، المغرب،1المركز الثقافي الغربي، ط، المساىمة في النقد الاخلبقي لمحداثة الغربية طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ2
 .113، ص السابؽالمرجع: طو عبد الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ،  3
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جانب الاقتصادي وىوسو بالومظاىر ىذا التأزـ تتجمى في ىوس الإنساف الغربي 
ا مقياساً وحيداً لكؿ تنمية وتطور، فطغى صوت التقنية والتجريب بالمنفعة المادية وجعميم

عمى كؿ صوت، وغمبت الآلية والتراكمية والإعلبنية عمى عمميات الاتصاؿ التي جاءت بيا 
فلب ترى إلا استخفافا . 4العولمة، وغابت الحكمة والمقصد عف كؿ نشاط عممي أو عممي

بالأيتوس) الأخلبؽ(، ولا تشاىد إلا افتتانا بالموغوس)العقؿ(، وآية ذلؾ فيضاف ىذه السيوؿ 
القولية التي ينشرىا الإنساف الغربي ليغطي بيا ىوؿ ما يخترع، ويخفي بيا فداحة ما يصنع، 

   5حضارة قول -يصفيا الأستاذ طو -فكانت تمؾ الحضارة كما 
يا العقمي قطع الإنساف عف أسباب الترقي في مراتب الأخلبؽ، وشقيا المعرفي حيث أف جانب

فصمو عف المعاني الروحية، والوجو القولي منيا ضيؽ نطاقو و جمد حركتو، أما مظيرىا 
وظالمة قولا،  ستبعاده، فكانت بحؽ حضارة ناقصة عقلب،إالتقني فقد عمؿ عمى أسره و 

 و"التجميد" "" التضييؽأصابت الناس بآفات قاتمة مف، 6ومتسمطة تقنية ومتأزمة معرفة،
 .7و"التنقيص"

مرده إلى أنيا حاصرت العقؿ وقيدت المعرفة بأف فصمتيما عف  فييا فالتضييق
 الأخلبؽ فمـ يعد ليما متسع   مف التحرؾ إلا في حدود العالـ المادي.

كتفت بالقوانيف الوضعية التي أبدعيا العقؿ إفقد دخؿ عمييا مف كونيا التجميد أما 
البشري و  أماتت  القوؿ الأخلبقي النابع مف الديف بيف الناس حتى لـ يعد قادرا عمى التأثير 

 فييـ ولا تحريؾ العلبقات بينيـ.   
ستبدالو بالقوؿ ا  يدىا الحياة مف القوؿ الأخلبقي و فسببو تجر  بالتنقيص وفيما يتعمؽ

ف  صار كؿ مف يتحدث عف الأخلبؽ يُتيـ باللبمعقوؿ وبالضعؼ السياسي، إلى حد أ
 . 8والسذاجة في مقابؿ مف يتحدث عف السياسة

وليس مف شؾ أف منشأ ىذه كؿ ىذه الأزمات التي برزت في التطبيؽ  الغربي 
الذي طبعيا فضيَّؽ أفقيا، وأفقد الإنساف فييا الإحساس  الفقر الروحي والمعنويلمحداثة ىو 

 جدوى.لآوولَّد لديو الشعور بالخوؼ وال بالمعنى و بالأماف والاطمئناف،
                                                           

 . 26المرجع نفسو،ص د الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ المساىمة في النقد الاخلبقي لمحداثة الغربية،:طو عب 4
 .89،  77المرجع نفسو، ص ص : طو عبد الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ المساىمة في النقد الاخلبقي لمحداثة الغربية،5
 145سؤاؿ الأخلبؽ، ص   . وكذا 90، ص 2009،  2المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط  روح الحداثة، طو عبد الرحمف: 6
 .80صالمرجع السابؽ، طو عبد الرحمف، سؤاؿ الأخلبؽ، :7
 بتصرؼ 78،79لمرجع نفسو، ص ص  : طو عبد الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ،ا8



نقد الحداثة أخلاقيا وفلسفيا                                                                الفصل الرابع:  
 

 
29 

"  والخلبصة التي ينتيي إلييا الأستاذ طو ىي أف الحداثة الغربية أنتجت لمبشرية حضارة 
  .9ية"ناقصة عقلا ، وظالمة قولا،  و متأزمة معرفة، ومتسمطة تقن

وىذه الآفات جاءت مضادة لما وضعو أصحاب الحداثة أنفسيـ مف أىداؼ وتوقعات  
سعاده، بما لا يدع مجلب لمريب، أف  مما يُثبت تتعمؽ بنشر القيـ النبيمة وتحرير الإنساف وا 

الإعوجاج الخمقي الذي أصابيـ بما كسبت يد حداثتيـ، بمغ تأثيره في النفوس حدّا لا تنفع 
التي وضعيا فلبسفتيـ الأخلبقيوف لإزلة الشرور الأخلبقية التي  أخلاق السطحفي تقويمو 

 .10جتماعية التي أصابت بناءىـلإبمجتمعاتيـ، وترميـ التصدعات ا لحقت
ف الحضارة الغربية تعيش اليوـ نوعا مف التقدـ والرفاىية اللبمحدودة، أمف المعموـ   

ىذا التقدـ غير كفيؿ لضماف ديمومة ىاتو  نظرا لما حققتو مف تقدـ عممي وتقني، غير أف
 الحضارة، فيي بذلؾ كالطائر الذي يطير بجناح واحد وىو جناح المادة. 

لا إنسانية كميا كونيا لا تيتـ لإفي تاريخ ا خطر مرحمةأفالحضارة الغربية تمر ب 
الغرب  فأة لا دينية ، يقوؿ سيموف جارحي" بالرفاه المادي لا بغيره، فيي بكؿ بساطة حضار 

ز عمييا، فمـ يعد ىناؾ شيء يركف فقد المرتكزات الروحية والثقافية والدينية التي كاف يرتك
نتيى واضمحؿ في النفوس إلى الروحانيات إ وؽفليو، فالديانة النصرانية فقدت مقوماتيا والتإ
 جياؿ الشابةلأوع مف الضياع الشامؿ تكتوي بو اصبح في الغرب نوع مف الفراغ، ونأو 

الحداثة الغربية وبياف محدوديتيا عمى  تحميؿ المفكر طو عبد الرحمف  عمؿ لقد
. لذا شكمت قراءتو مشروعا نقديا بارزا عمؿ عمى تقويـ مختمؼ الأخلبقيةومضاعفاتيا 

، ىذا مف جية ومف جية أخرى أنتاجات العقؿ الحداثي الغربي وما  نتجو مف مظاىر تأزـ
و الفضاء الفمسفي عرب والمسمميف يضاىي في منيجأعطى حلب لبناء فضاء فمسفي خاص بال

ف الحداثة التي أقاميا الغرب تقوـ في أساسيا عمى مبادئ تختمؼ تماما مع أالغربي، خاصة و 
خصوصية الآمة الإسلبمية فيي تسعى لتقميص الديف وتحطيـ القيـ الدينية بحجة أنيا قديمة 

 وموروثة، وحاولت أف تطمؽ العناف لمبدأ الحرية.
 سترقاقية والفوضوية".الإ" النسيبة و التي أفرزتيا الحداثة الغربية بيف ىذه النقائص ومف

العممي يرى الدكتور طو عبد الرحمف أف حقيقة المنيج العقمي النسبية: . أ
نساؽ المنطقية والمبادئ الرياضية " فكؿ نسؽ يختمؼ عف لإنسبية وىذا نظرا لتعدد ا

                                                           
 .145المرجع نفسو ص  ية،: طو عبد الرحمف، سؤاؿ الاخلبؽ المساىمة في نقد الحداثة الغرب9

 . 26المرجع نفسو، ص : طو عبد الرحمف ، سؤاؿ الاخلبؽ، 10
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تقوـ عمييا فاف كانت ىذه المبادئ نسبية  الأخر تبعا لممسممات والمبادئ التي
نسبيا ومتغيرا، ومف غير الممكف "  الأخرومتغيرة، فاف الذي يقوـ عمييا قد صار ىو 

إنشاء خطاب عممي عف العقؿ الإنساني بوصفو حقيقة مشتركة بيف الناس وىذا نظرا 
 11لنسبية المبادئ العقمية"

متلبكو لممناىج العممية إالغربي يعتقد أنو عند  إف الإنساف :سترقاقيةلإا . ب
والعقمية تحرر مف الخرافات والجيؿ، لكف في الأصؿ تكاثر المناىج والتقنيات، شكمت 

لتكوف في خدمتو  الآلةف صنع أ، " فبعد إدراكووعمى  الإنسافعمما سيطر عمى إرادة 
ة الطبيعة، فقد وتحريره مف سيطر  وتسيؿ عميو نمط حياتو، وتدفعو لتحسيف البقاء

للبستبعاد  أداة الآلةصبح ىو في خدمتيا وتحت سيطرتيا، وبيذا تصبح أسترققتو و إ
 .12لمتحرر" أداةوليس 

 الإنساف مع التقنية ىو" أف كؿ شيءوبيذا يفسر طو عبد الرحمف مبدأيف في تعامؿ 
 والإمكانياتالشروط  للئنساففكمما توفرت   والثاني  كؿ ما كاف ممكنا وجب صنعو  ممكف 

 الإنسافوىذا ما وقع فيو  ،والأخلبقيةجتماعية لإصنع ماديا غير مراعي لممعايير انو يإف
 .13الإنسافورغبات  أغراضلتحقيؽ  أداتيالعقؿ مجرد عقؿ  فأصبحالغربي 

و المنيج العقمي أقامت عمى العقؿ والعمـ معا، أف الحضارة الغربية عتبار إب  الفوضوية:ج. 
ف ألا إوليما النظاـ والترتيب والثاني تحقيؽ كماؿ المعرفة، أوالعممي فيي تسعى لبموغ ىدفيف 

النتائج التي تحققت كانت عكس ذلؾ فقد بمغت قمة الفوضى وىذا ما يتضح في تعارض 
 .14النظريات العممية

 منفمتاوراء الجديد لى التغيير وسعيو إصبحت الحداثة الغربية تسعى بالإنساف أوبيذا 
النفسية  والأمراضوالانحراؼ والشذوذ  والإلحادغارقا في ظلبـ الشرؾ  ،والتوحيد الإيمافمف 

وبيذا فيي تياجـ الديف  .وطغياف والشيوة الجنسية الأرضوالعصبية ، والشر والفساد في 
الخروج لى ظممات لا يمكف إ الإنسافنحطاط إ أي أنيا .والتراث وتفجر الكبر والغرور

 . 15منيا
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 كونية الفمسفة:أسطورة تحطيم  المبحث الثاني:
ف أ،"فيذا ديكارت يرى ب إف ملبمح كونية الفكر الغربي تجمت في القوؿ بكونية الفمسفة

ف لأىمية كبيرة ألعالـ كافة ، ومتعة التفمسؼ ليا جؿ اأالعممي الذي تشيده أوروبا مف البناء 
"..، مف ىنا ينتقد طو 16قواـ المتوحشيف واليمجييفلأامسفة ىي وحدىا التي تميزنا عف الف

ف إبطاؿ فكرة كونية الفمسفة ، فأالمتمركز حوؿ ذاتو فيقوؿ" يتوجب عبد الرحمف الفكر الغربي 
أي  -ة، سواء في صورتيا الكيانيةعتقاد بيف جميور المتفمسفة بكونية الفمسفلإوـ اسممنا بعم

فلب نسمـ بصحة ىذا  -فة عالميةأي في فمس–ية و في صورتيا السياسأ -ف الفمسفة كميةأ
ثبات صبغتيا ا  بطاؿ دعوى كونية الفمسفة و إ،ولتنشغؿ ب عتقاد عمى رسوخو في النفوسلإا

 17القومية. 
رفض طو عبد الرحمف مفيوـ كونية الفمسفة مف حيث المضاميف ومف حيث كما 

الفمسفة ومسالكيا مما تعـ أفراد المنيج، وسواء كانت الكونية بمعنى "الكمية" أي أف قضايا 
البشر جميعا، أي ذات صبغة "أنطولوجية"، أو كانت بمعنى العالمية، أي ما يصدؽ عمى 
جميع أقطار الأرض مف حيث ىي دوؿ قائمة، وضدىا المحمي.   والمفيوـ الأوؿ لمكونية 

لسياسية تخص )أي الكمية( أو الكيانية يخص الفمسفة الإغريقية، والثاني أي العالمية أو ا
 18الفمسفة الأوروبية بداية مف القرف السابع عشر إلى القرف الواحد والعشريف

 :عتراضات العامة عمى دعوى كونية الفمسفة وىي أربعلإجممة مف  ولذا نجده يورد 
أي ما دامت ىناؾ  جتماعي:لإباط الفمسفة بالسياق التاريخي ارتإ . أ
الواحدة خصوصياتيا التاريخية مـ لابد أف تحمؿ الفمسفة لأجتماعية بيف اإفروؽ 

لخصوصية مة الواحدة االأإذف لابد للؤمـ أف تحمؿ فمسفة  جتماعية، يقوؿ:"لإوا
جتماعية ليذه الأمة ،كما تحمؿ فمسفة الفرد الواحد خصوصية ظرفو لإالتاريخية وا

 ".19جتماعيالإالتاريخي ووضعو 
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 مة لسانياأمبرره إف لكؿ   المغوي الأدبي:رتباط الفمسفة بالسياق إ . ب
ختلبؼ المضاميف الفمسفية، وما داـ الأدب ىو إوضع بو قوليا الفمسفي، وبالتالي الذي 

الدائرة الأولى التي تحتضف مطامع الفكر الفمسفي، جاز أف تنعكس الأساليب البلبغية 
اف:" إذف يمزـ أف يكوف لكؿ والصور البيانية عمى المحتويات الفمسفية، يقوؿ طو عبد الرحم

 20".مة فمسفتو التي تناسب مقتضياتيا البنيوية والدلالية والبيانيةألساف 
 ختلاف الفكري بين الفلاسفة: لإاج. 

ختلبؼ طبيعة إنسانية فرديا كاف أـ جماعيا، فداخؿ الأمة لإاف فلب خلبؼ في أ
مذاىبيـ وأيديولوجياتيـ ونفس الأمر الواحدة يختمؼ الفلبسفة في أفكارىـ وقناعاتيـ ،وتتبايف 
ختصاص الفرد الواحد مف أفراد إ تشيده الأمـ والأقواـ إذ يقوؿ:" فكما يجوز أف نتكمـ عف

 21"ختصاص الأمة الواحدة مف أمـ العالـ بفمسفة ماإ،فكذلؾ يجوز الكلبـ عف فمسفة ماالأمـ ب
 :التصنيف القومي لمفمسفةد. 

وىي عبارة عف فمسفات قومية متعددة كاف نقوؿ الفمسفة الألمانية والفمسفة الفرنسية،  
يطالية ،وفي ىذا يقوؿ:" إف الفلبسفة أنفسيـ يمجؤوف إلى لإالفمسفة الانجميزية أو الفمسفة او 

ليـ بدؿ إرساليا مف غير ىذا التقسيـ ذي الصبغة القومية مؤثريف نسبة أفكارىـ إلى أقوا
 22يبعد أف يكوف ىؤلاء المؤرخوف قد قمدوىـ في ىذا المسمؾ التصنيفي". نسبة، و

عتراضات أخرى عمى دعوى الكونية السياسية لمفمسفة  إكما يورد طو عبد الرحماف 
ستعمار أخذت أوروبا تدعو الإبعثات التبشير وصولا إلى حملبت فمنذ عصر الأنوار مرورا ب

ر حسب الرؤية الكونية، غير أف ىذا التنظي إلى الكونية، و فلبسفتيا ينظروف لمفمسفة
  : عتراضات التاليةلإالطاىائية مردود با

مسفة الخالصة في كونيـ حصروا فعؿ الف رد الفمسفة إلى الفمسفة الأوروبية: -       
، وىذا مظير مف مظاىر المركزية الغربية، "فيو وصؼ يقيد هغير  ىلإالجنس الأوروبي 

 "23.حصورة في المنطقة الغربيةمفيوـ الفمسفة فيجعميا م
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شاركت معظـ الدوؿ الأوروبية في  رد الفمسفة الأوروبية إلى الفمسفة الألمانية:  -  
النيضة الأوروبية الفمسفية الحديثة، لكنيا تتفاوت فيما بينيا، وفي قدرة مساىمتيا، وقد كاف 

 الأصالة الفمسفية عفخذ فلبسفة الألماف ينزعوف أ" انيا حظ أوفر مف ىذه النيضة إذ:لألم
نفسيـ ،ويعتبروف باقي الفمسفات الأوروبية عيالا عمى أنظرائيـ في  أوروبا ويخصوف بيا 

 24فكرىـ الأصيؿ".
و أقؿ ما يمكف أف توصؼ بو العقلبنية الغربية في دعوتيا إلى كونية الفمسفة بأنيا 

بفكرىا عمى  أمة قد تصمب فكرىا عمى حد وصؼ طو عبد الرحماف كونيا تقبؿ أف تمقي
ف إ"وعمى ىذا ف تتمقى أفكار غيرىا يقوؿ:أف تقبؿ  لاغيرىا مف الأمـ الأخرى، ولكنيا 

 25 ".عتبار معو لفكر مخالؼ في الفضاء العاـلإدي ىي أف ااالخاصية الجامعة لمفكر الأح
عتراؼ بيذه لإبشدة دعوى كونية الثقافة لأف ا كما يرفض طو عبد الرحماف ويعارض

تجاوز الحدود التي أقامتيا الشعوب لتحمي كيانيا، وماليا مف خصائص  الدعوى، يعني
 .تاريخية وقومية وسياسية ودينية

 يتجمى تأثير الثقافة الييودية في المجاؿ الفمسفي الألماني مف  :الفمسفة الغربيةتهويد  -
أو غير مباشر، كتأثر  خلبؿ تأثر أعظـ فلبسفة الألماف بفلبسفة الييود بطريؽ مباشر

وتأثر كانط بػ عف طريؽ "نيقولاس دي كيوز"  مسوؼ الييودي،يبف ميموف الفإ"ليبنتز" ب
بف مندؿ الذي يضاىي كتابو )أورشميـ( كتاب )دلالة الحائريف( لابف إ"سبينوزا" وصديقو 

 ميموف، إبداعا وتأثيرا. 
بيف المسيحية في صورتيا كما أف عممية الإصلبح الديني التي عرفتيا أوروبا قرّبت 

 "البروتستانتية" والييودية؛ فقد وضع مارتف لوثر ترجمة ألمانية لمتوراة نالت إعجاب الييود.
تجاىاتيـ ونزعاتيـ، يقتبسوف بعض مفاىيميـ إختلبؼ إوعميو كاف فلبسفة الألماف، عمى 

الفمسفة اليونانية والفمسفة المحورية مف التوراة. كما قامت الفمسفة الييودية بدور الوسيط بيف 
جتماع الإتجمعيما. وكاف كانط أبرز ممثؿ  الألمانية ووطّدت ركائز العقلبنية المجردة التي

أشكاؿ التيويد في الفمسفة وىو: التأثر بالييود والعقيدة البروتستانتية والتماس المفاىيـ مف 
نتقده نيتشو عمى إمخجؿ، كما نعتو ىيغؿ بالييودي الالتوراة والتوجو العقلبني المجرد.وقد 
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نزعتو الييودية ولو أنو في مواضع أخرى يعمي مف شأف الييود، ويجعميـ حفظة تاريخ 
 . 26اليوناف وحضارتيـ 

دة قد خضعت لعممية " ت   تخاذ القومية إسيس" مع أإف ىذه الفمسفة الألمانية الميوَّ
ود يوجّيوف عموـ الفكر الفمسفي الييودية شكلب عممانيا مع الصييونية. وأخذ الفلبسفة اليي

ستنتاجات فتّـ خمؽ بيئة فمسفية عامة لإالمسالؾ والمقاربات والأحكاـ واالحديث ويضعوف لو 
موجّية بمعالـ القومية الييودية في توظيفيا السياسي، بيئةٌ لا يكاد يخرج عف حدودىا إلا 

داة السامية أو يتعرضوا لمقدح في القميؿ الأقؿ مف الفلبسفة الذيف لا يمبثوف أف يُتَّيموا بمعا
 مقدراتيـ الفمسفية.

ندماج الييودي فيو، إدي عالمي يندمج فيو غير الييودي وتشكؿ فضاء فمسفي ييو 
شتير مف الفلبسفة المحدثيف مف كاف مف أصؿ إوعميو  27عف قصد أو عف غير قصد

كانت لو مجاراة ييودي أو لو صمة المعاصرة معيـ أو أظير عطفا عمييـ أو ولاء ليـ، أو 
 .نصياعا لضغوطيـ الفكرية والإعلبميةإاضحة لآرائيـ ونظرياتيـ أو أبدى و 

وقد حاوؿ ىيدغر تأسيس فمسفة "أنطولوجية" تيديـ ىذا المشروع الفمسفي الييودي،     
بورغ" الذي كاف يدعو الييود إلى وانتقد معاصره الييودي "ىيرماف كوىف" فيمسوؼ جامعة "مار 

دوف تصدوا لييدغر وأنكروا تجاىمو لمفكر  عتبار ألمانيا وطنا ليـ. إ إلا أف الفلبسفة المتيوِّ
العبراني، فنسبوا لو معاداة السامية، واستغموا سكوتو عف الأحداث التي حصمت في العيد 

 .النازي 
ديد ومف ىنا خمص طو عبد الرحمف إلى أف الفمسفة الكونية التي أنتجيا النظاـ العالمي الج

لأغراض امبنية عمى أصوؿ التراث الييودي المسخر في حقيقتيا إلا فمسفة قومية ليست 
 .28قؿ فمسفة قومية مبنية عمى الييودية المسيَّسة سياسية، أو

وبعد ىذه المقاربة التحميمية يتساءؿ طو عبد الرحمف: ىؿ المتفمسفة العرب المعاصروف 
عتقاد أسلبفيـ في إعتقادىـ فييا كإحديثة، أـ أف التيويد لمفمسفة الانتبيوا إلى وجود ىذا 

 الفمسفة "اليونانية"، وىو أف الفمسفة ىي دائما وأبدا معرفة كونية؟
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ىذا الإنتاج يدور  نتيى طو بعد طوؿ تأمؿ في الإنتاج الفمسفي المعاصر إلى أفإو 
يا الفضاء ستدلالات ونفس المسممات والنظريات التي يتضمنلإستشكالات واالإ كمو عمى نفس

الفمسفي العالمي المزعوـ، وىو نوع مف التطبيع يمارسو المتفمسؼ العربي مف دوف شعور، 
 ـ عمى الجميع بأسباب لا صمة ليا بالفمسفة. في إطار فضاء معمّ 

ومف ىذا الإحساس المؤلـ بواقع الفمسفة العربية، ودرجة التيو في الفكر التي يعيشيا 
الرحمف لوضع خطط خطابية لقياـ فضاء فمسفي عربي المتفمسؼ العربي، نيض طو عبد 

بداع، وفيو أقصى درجات الخروج عمى السكونية المفروضة، إلى حركية تنبني  فيو تحرر وا 
متناىي بفضؿ القوة المعنوية واليمة الإنسانية. وىذا اللآبعاد الزماف التي قد تخرج إلى عمى أ

 .  29و "القومية اليقظةسـ "القومية الحية" أإا سماه طو عبد الرحمف بم
تدفع عنو التقميد الذي يقيد  قومة فمسفيةالمتفمسؼ العربي مطالب، إذف، بتحصيؿ ف  

طاقاتو في فضاء فمسفي متيود، قومة تجمب لو الإبداع الذي يحرر ىذه الطاقات في فضاء 
 وىذا ما سنوضحو في الفصؿ اللبحؽ.فمسفي لا تيويد فيو. 

سلبمية حؽ لإحماف مفادىا أف للؤمة العربية االدكتور طو عبد الر إف الفكرة التي قدميا 
صؿ في الأمـ لأمـ لأف الأالفمسفي والفكري عف غيرىا مف ا ختلبؼلإالمطالبة با

 تلبؼ.لأخا
ة المسممة والعربية كغيرىا متصديا في ذلؾ لدعاة العممانية والمبيراليوف الذيف يدعوف أف الأم

ذ يقوؿ في إونيا ىذا الحؽ ويسمبونيا حقوقيا ة العالمي ويحرممـ تخضع لنظاـ الكونيلأمف ا
حتلبؿ العقوؿ وىو ظمـ معنوي أسوأ مف إف أدد الدكتور طو عبد الرحمف" واضح ىذا الص
ف لا إحتلبؿ الوطف فإبالقوة قد يدفع  ذا كاف الجيادإلأوطاف وىو ظمـ مادي، فإحتلبؿ ا
لى مطمبيف: المطمب إ..، وسأتطرؽ مف خلبؿ ىذا المبحث حتلبؿ العقؿ"إف يدفع أيستطيع 

سلبمية ورفضيا لإمي والمطمب الثاني: الخصوصية اسلبلإختلبؼ الإوؿ: خصائص الأا
 لمكونية.

 ختلاف العقل المسمم عن العقل الغربي:إ
ذ تبنى ىذه إختلبؼ، لإسلبمي المؤسس لحؽ الإر في ىذا المطمب خصائص الجواب انذك

 بدأيف أساسيتيف ىما: الخصائص عمى م
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نفسيـ حتى يتبيف ليـ أفاؽ وفي لآقولو تعالى" سنرييـ آياتنا في ال: 30ياتلآمبدأ إختلاف ا-
 31نو عمى كؿ شيء  شييد" صدؽ الله العظيـ.أولـ يكؼ بربؾ أالحؽ 

مـ في تدبر الآيات الكريمة لقولو لأختلبؼ اإيمثمو خير تمثيؿ  32ختلاف الناس:إمبدأ -
لوانكـ إف في ذلؾ لآيات ألسنتكـ و أختلبؼ ا  آياتو خمؽ السماوات والارض و ومف تعالى" 
لا إمة واحدة ولا يزالوف مختمفيف ألعظيـ. " ولوشاء ربؾ لجعؿ الناس صدؽ الله ا 33لمعالميف"

 34جمعيف"أبؾ لأملبف جينـ مف الجنة والناس مف رحـ ربؾ ولذلؾ خمقيـ وتمت كممة ر 
 صدؽ الله العظيـ

كـ فيما آتاكـ فاستبقوا منكـ شرعو ومنياجا ولوشاء لجعمكـ أمة واحدة ولكف ليبمو "لكؿ جعمنا 
 صدؽ الله العظيـ35لى الله مرجعكـ جميعا فينبئكـ بما كنتـ فيو تختمفوف"إالخيرات 

العنصر بيف الظاىرة ميز الدكتور طو عبد الرحماف في ىذا مبدأ إختلاف الآيات: -ولاأ
ؿ ما يظير لمعياف محددا في الزماف والمكاف، حاملب لأوصاؼ ف الظاىرة ىي كأوالآية، ذلؾ 

ة المسممة ملأضوعيو كما ىو " نزوؿ المطر" ، ولما كاف كتاب اتقوـ بينيا علبقات مو 
شياء بوصفيا لألى اإف نسمي: النظر أعالـ الممؾ" جاز لنا سـ " إيسمى" عالـ الظواىر" ب

 سـ" النظر الممكي".إظواىر ب
"صدؽ الله 36رض يحي ويميت وىو عمى كؿ شيء قديرلأممؾ السماوات وا"لو  لقولو تعالى

 العظيـ 
وصافيا الخارجية، ألييا مف جية المعني الذي يزدوج بإية ىي الظاىرة منظورا لآف اأفي حيف 

دالا عمى الحكمة مف وجودىا، وىذا المعنى ىو عبارة عف قيمة ينبغي لمف يدركيا العمؿ 
كثر أنزوؿ المطر" وقد يقارف الظاىرة  ليو ظاىرة"إا كما ىو معنى الحياة الذي تشير بمقتضاى

يات متعددة "كمعنى الحياة ومعنى آتصير الظاىرة الواحدة عبارة عف  مف معنى، بحيث
الممكوت" في القراف سـ "عالـ إيات يطمؽ عميو لآ"وعالـ ا البعث ومعنى الرحمة ومعنى النعمة

                                                           
 .17: باسـ شعباف، الحؽ الاسلبمي في اختلبؼ الفمسفي طو عبد الرحمف، بدوف دار نشر، ص30
 ، سورة فصمت53:الاية 31
 .17المرجع السابؽ، ص:باسـ شعباف، الحؽ الاسلبمي في الاختلبؼ الفمسفي طو عبد الرحمف ، 32
.22:الاية 33  ، سورة الروـ
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.لقولو  سـ النظر الممكوتيإشياء بوصفيا آيات" بلألى اإ"النظر  مينس فأالكريـ، جاز 
ف عسى أف أرض وما خمؽ الله مف شىء، و لأفي ممكوت السماوات واا ولـ ينظرو أتعالى: "
 صدؽ الله العظيـ37جميـ، فبأي حديث بعده يومنوف"أقترب إيكوف قد 

ي "نظرة ممكوتية" ولا يصار أ، نيا تأمؿ في آياتإشياء لألى اإصؿ في نظرة المسمـ لأوا     
ذا باشر الكشؼ عف قوانينيا إلا بدليؿ كما إ، ي نظرة ممكيةألى عدىا ملبحظة لظواىر، إ

 شياء يزاوج بينيما:لألى اإثنيف إ السببية،  ولممسمـ نظرييف
 .38يمافلإلى اإء ىو النظر الممكوتي الذي يوصمو شيالأصمي يتدبر بو اأنظر -
 .39لى العمـ إء، وىو النظر الممكي الذي يوصمو شيالأنظر فرعي يدبر بو ا-

ا الظواىر في ف تدؿ عمييأو القيـ التي يمكف أسمى المعاني إف أنو لا نزاع في أويستفاد 
" وىي القيمة التي تنيض بحاجة لوىيةلأيات لا متناىية، وىي بالذات" اآكميتيا جاعمة منيا 

الذي  نسافلإا نما ىو ىذاإاء، بدءا مف وجود ذاتو، والمسمـ شيلألى تعميؿ وجود اإنساف لإا
و أينفؾ يطمبيا في كؿ شيء يعرض لو  ف نظره الممكوتي لاألوىية، ذلؾ لأود ايجزـ بوج
يات لألى رتبة اإف الظواىر كميا ترتقي عنده أ، ميما دؽ شأنو و جؿ، وىذا يعني يحيط بو

تقد، عمى وجو اليقيف، ي لا نياية لو يجعمو يعيات الذلآا ختلبؼ ىذهالمختمفة كما يعني أف 
الممكوتي وىو النظر في  مدىا، ومف ىنا، يمزـ أف النظرأوجدىا و أليا إيات لآأف ليذه ا
 40يماف ممكوتي بحؽ.إيماف المسمـ إصؿ في لأيات لموقوؼ عمى قيميا ىو الآمختمؼ ا

ف أمة" ذلؾ لأالمجتمع" و"اف ىناؾ فرؽ بيف " أىنا  يميزختلاف الناس: إمبدأ  ثانيا:
وأداء الخدمات ولما كاف  شتراؾ في سد الحاجاتلإفراد يسمكوف سبيؿ اأالمجتمع ىو مجموعة 

سـ إو شرا،  أماؿ جماعية، خيرا كانت آنتظاـ" في لإمة المسممة يطمؽ عمى " الأكتاب ا
د، جاز الواح فراد داخؿ المجتمعلأف بيف المجتمعات مف جنس تعاوف االتعاوف، جاعلب التعاو 

 سـ العمؿ التعاونيإمختمفة" بو بيف المجتمعات الأفراد المختمفيف لأأف نسمي " التعامؿ بيف ا
صدؽ الله 41ثـ والعدواف واتقو الله"لإالبر والتقوى ولا تعاونوا عمى القولو تعالى:" وتعاونوا عمى 

 العظيـ.
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ف يبمغيا لألييا والتي تؤىمو إرا إليو مف جية القيـ التي يدعو مة فيي المجتمع منظو لأأما ا
ة يطمؽ عمى مة المسمملأولما كاف كتاب ا نساف،لإرتقاء بالإخرى، سعيا وراء الأمـ الألى اإ

 تياف بالمعروؼ" لإسـ اإالعمؿ بقييـ الخير " 
تضى قيـ المختمفة عمى مقمـ لأؿ بيف الاشخاص المختمفيف وبيف ايمكف أف نسمي التعام

نو التعاوف عمى المعروؼ وترؾ التعاوف أذ حقيقة التعارؼ ىو إسـ العمؿ التعارفي، إالخير" ب
عف المنكر  خر ويأمروف بالمعروؼ وينيوفلآتعالى:" يؤمنوف بالله واليوـ ا لقولو عمى المنكر

 صدؽ الله العظيـ42لئؾ مف الصالحيف"أو و  ويسارعوف في الخيرات
مة ىذه الرتبة لا لألى رتبة اإرتقاء لإالتعامؿ بيف المسمميف يبتغي اف أف القوؿ أومنو يمكف 

 لا بالعمؿ التعارفي.إتدرؾ 
مـ مسالؾ لأنو يسمؾ إزاء ىذه اأخلبؽ، ومعنى ذا لأقيـ التي تمثميا مكارـ اعبارة عف ال وىو

إنا  ييا الناسأتلبفاتيـ معو. لقولو تعالى:" يا خأة ليا مف الدقة والتموف عمى قدر خلبقيأ
ف الله إتقاكـ  أكرمكـ عند الله أ،إف  نثى وجعمناكـ شعوبا وقبائؿ لتعارفوأخمقناكـ مف ذكر و 

 .43عميـ خبير"
ينفؾ يتغمغؿ في نساف الذي لا لإنما ىو ىذا اإف المسمـ عمى الخصوص، أنو يمكف القوؿ وم

مـ التي لأؼ او قادرا عمى التعامؿ مع مختمخلبؽ التي تجعملأنو يمده بالإالعمؿ التعافي، 
مـ المختمفة كما لأعات كميا ترتقي عنده الى رتبة ايتكوف منيا العالـ، وىذا يعني أف المجتم

خلبقو، ومف ىنا يمزـ أنقطاع، تيذيب إمـ يجعمو يتعاطى، مف غير لأختلبؼ ىذه اإيعني أف 
 -مـ عمى مقتضى المعروؼلأشخاص والأوىو التعامؿ مع مختمؼ ا- أف العمؿ التعارفي

 44صؿ في تخمؽ المسمـ، فتخمؽ المسمـ تخمؽ تعارفي بحؽ.لأوىو ا
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صؿ، وعملبف عمؿ تعاوني لأف نظراف: نظر ممكي ونظر ممكوتي وىو الآذف يوجد عندنا اإ
بيف النظريف  وعمؿ تعارفي بحيث يتأسس العمؿ التعارفي...، لذا لزـ أف تتصؼ العلبقة

 ساسيتيف.أوالعمميف بصفتيف 
لى النظر إلا يتعدى طور الظواىر وىو بحاجة ف النظر الممكي أيقصد بو ىنا *التسديد: 

ي، عمى عكس ذلؾ ف لمعمؿ التعاونأغراض النافعة، كما ظير لألى اإالممكوتي لكي يوجيو 
نما تنحط بو كما ا  نساف، و لإا ف يتبع مسالؾ لا ترقى بسموؾأتساع فيجوز لإنطاقا غاية في ا

خلبقي، مدعيا وجود المعروؼ حيث لا معروؼ لأالمعيار ا أف تغريو مكاسبو بقمبيجوز 
لى المسالؾ إف يرشده  أحينئذ يكوف واجب العمؿ التعارفي ووجود المنكر حيث لا منكر، و 

 45لى الضوابط التي تفصؿ بيف المعروؼ والمنكر.إنساف ويوجيو لإالتي ترفع بموؾ ا
في الكشؼ عف القوانيف الظواىر  رتقى النظر الممكيإنو ميما أويقصد بو ىنا *التكميل: 

فؽ المعايير المثمي التي تضبط تطبيقات ىذه ألى إف يخرج منيا أبدا أنو لا يستطيع إف
 القوانيف.

ف يستفيض بالنظر الممكوتي لكي يزوده بالمعايير أف النظر الممكي لابد أف نقوؿ أنا يمكف وى
 العميا ويكمؿ نقصو.

التعاوني، فميما اجتيد ىذا العمؿ في الوفاء بحاجات ورغبات وكذلؾ الامر بالنسبة لمعمؿ 
لى المعايير المثمى التي تضبط إف ييتدي بنفسو أبدا أجتمعات، فانو لا يستطيع الافراد والم
ف لإنساف ، ذلؾ لإضرار بسموؾ الألى اإالحاجات والرغبات، وحتى لا تؤدي تمبية ىذه 

ف يجمب وما لا أذه الطاقة لا تميز بيف ما ينبغي ىذ إوؼ عمى ىذه المعايير فوؽ طاقتو، الوق
 ف يستعييف بالعمؿ التعارفي. أليس لمعمؿ التعاوني لابد مف  يجمب، وىا ىنا فأينبغي 
ه ليو الدكتور طو عبد الرحماف فالعمؿ التعاوني والعمؿ التعارفي يتزوداف بيذإشار أما  وىذا

ختص ىذا العمؿ أعايير مف القيـ الخمقية التي المخذ ىذه أذ تإالمعايير العميا مكملب نقصو ، 
 46لييا.إيصاؿ لإالثاني با

 

                                                           

 الممكي.*: يقصد بو تقويـ النظر الممكوتي لإعوجاج النظر 
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 ف :أنستخمص  ومنو
ليو بالنظر إيماف والذي يتوصؿ لإا ولها:أمرين وهما أسلامي  تتجمي في لإحقيقة الجواب ا
: التخمؽ  وثانيهاي بالنظر الممكوتي  بوصفو مؤسسا لمنظر الممكي، أيات، لآفي مختمؼ ا

ي بالعمؿ التعارفي بوصفو مؤسسا أمـ لأشخاص والأليو بالتعامؿ مع مختمؼ اإويتوصؿ 
 سلبمي والمتمثمة في:لإحقيقتاف لتحديد خصوصية الجواب المعمؿ التعاوني ، وتكفي ىاتاف ال

ف يكوف نظرا أصؿ في نظر المسمـ لأف الأختلافيا إن يكون أسلامي لإصل في الجواب الأا
في آيات لا  وؿ يجعمو ينظرلأصؿ الأيكوف عملب تعارفيا، فاف أصؿ في عممو لأممكوتيا وا
خرجنا أنزؿ مف السماء ماء فأف الله ألـ تر أ:" ية الكريمةلأ ختلبفيا، وىذا ما تثبتياإيتناىى 

رابيب سود ومف لوانيا وغأوحمر مختمؼ  بيض لوانيا ومف الجباؿ جددأبو ثمرات مختمفا 
ف الله عزيز إما يخشى الله مف عباده العمماء، نإكذلؾ،  لوانوأنعاـ مختمؼ لأالناس والدواب وا

 ولوأنما ا  ممكي الذي يتوقفوف عند الظواىر و ولو النظر الأليس والمقصود ىنا بالعمماء  غفور"
 47يات.لأالنظر الممكوتي الذيف ينفذوف ا
ختلبؼ ىذه إختلبفيـ، جاعلب مف إ يىشخاص وأمـ لايضاأوالثاني يجعمو يتعارؼ مع 

 خرىأختلبؼ ىؤلاء آيات ا  و 
خلبقية، لاف العمؿ أية يمانإختلبفية إفيي سلامي: لإخلاقية في الجواب اأيمانية و إختلافية إ

 التعارفي يورثو دواـ التخمؽ.
ف الديف أيعتقد المسمـ جازما بيمانية: إشمل إسلامي بكونها لإيمانية الجواب اإتختص 

ف ىذا الديف انيى نزوؿ ألسماوية ولا تعني ىذه الختامية  خر الديانات اآسلبمي ىو لإا
يماف، وزاد لإسرار اأدياف مف لأسابؽ انو جمع ما في أيضا ألى الناس فقط بؿ تعني إالوحي 
وسع مدى مف القوة أسلبمي لإيمانية لمديف الإخرى ليست فييا، فتكوف القوة اأسرار أعمييا 

و في أف يرى المسمـ في كؿ شيء في نفسو أذا ذاؾ لا عجب ا  دياف، و لأيمانية لغيره مف الإا
 يمانو فأينما توجو وجد ربو.إافقو سببا لمزيادة في 

 
 

                                                           
 24، صالسابؽالمصدر الحؽ الاسلبمي في الاختلبؼ الفكري،: طو عبد الرحمف، 47



نقد الحداثة أخلاقيا وفلسفيا                                                                الفصل الرابع:  
 

 
41 

نما أىريرة رضي الله عنو"  يقوؿ أبوخلاقية: أكمل أسلامي بكونها لإخلاقية الجواب اأتختص 
خلبؽ لأتتـ اسلبمية لإخلبؽ الأف اأخلبؽ"  فالمسمـ يعتقد جازما لأبعثت لأتمـ مكارـ ا

خرى قيما لأمـ الأخلبؽ األى إخلبؽ تضيؼ لأف ىذه اأسابقة عمييا، وىذه " التتميمية" ال
لقيـ الخمقية التي عرفتيا نيا تنشئ في اأف قبؿ فحسب، بؿ تعني كذلؾ سموكية لـ تعرفيا م

مي سلبلإخلبقية لمديف الأـ تعرفيا مف قبؿ، فتكوف القوة امـ مراتب ومقامات عميا للأىذه ا
 دياف"لأخلبقية لغيره مف الأعمى رتبة مف القوة اأ
يمانية وأخلبقيتيا إشمؿ أيمانيتيا إختلبفية إسلبمي تتحدد بلإختصار إف خصوصة الجواب ابإ
 48خلبقية. أكمؿ أ
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 خلاصة الفصل: 
وفي الأخير يمكف القوؿ أنو يمكف تأسيس حداثة مبدعة وأصيمة، بعيدة عف كؿ منجزات      

الحداثة الغربية، وتمكف العالـ العربي مف الخروج مف دائرة التقميد والتبعية، ليذا يسعى طو 
عبد الرحمف الى ىدـ كؿ المفاسد التي جاءت بيا الحداثة الغربية وذلؾ مف خلبؿ وضعو 

 شى وطبيعة ومسار الحضارة الغربية.لشروط تتما
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 يد:تمه
مف اجؿ قياـ فمسفة عربية مستقمة عف كونية الفمسفة عمينا اولا النظر في معنى الكونية 
بالنسبة لمفمسفة، وثانيا التحدث عف الفمسفة بكونيا عربية تستمد دعائميا مف المغة والديف 
وغيرىا . وىذا ما ذىب اليو الدكتور طو عبد الرحمف في خطتو الخطابية التي القاىا لقياـ 

سفي عربي . فكيؼ قاـ الدكتور طو عبد الرحمف بانشاء فمسفة عربية مستقمة عف فضاء فم
  الفمسفة الكونية؟

 مكانية قيام فمسفة عربية مستقمة عن الكونية الفمسفية:إالمبحث لأول :
يطرح طو عبد الرحمف خطة خِطابية لقياـ فضاء فمسفي عربي، مفادىا نحت مفاىيـ مثؿ 

و"القومة" وىي مصطمحات تستمد قيمتيا مف مفيوـ "القومية" وتتأسس عمى "القياـ" و"القواـ" 
العمؿ المتواصؿ والمستقؿ والإنتاج الفعاؿ والدينامي، فما يميز القومية ليس ىو جممة 
، بقدر ما ىي جممة القيـ والمعايير التي تحيط بيذه  المعارؼ والصنائع التي تحدث في القوـ

  1المعارؼ والصنائع وتوجييا
وضع طو عبد الرحمف، مف أجؿ تحقيؽ ىذا اليدؼ، ثلبث خطط لمقومية الحية ىي مف 
 ."الأسرة الاشتقاقية لمخصائص الثلبث المذكورة، وىي: "المقاومة"، و"التقويـ"، و"الإقامة

عتبارىا، كما أنيا ا  متيازىا و إـ لقيـ الخصـ بقيـ تنزع عف قوتو ىي مواجية القو  أ. المقاومة:
ستثناء، فيي مقاومة إ توجية إلى كؿ المفاىيـ المنقولة مف الفضاء الفمسفي بلبمقاومة تكوف م

غرض الفمسفة وىو  ستيفاءإالمقاومة عمى مزايا كثيرة منيا: مفاىيـ. وينطوي ىذا الصنؼ مف 
السؤاؿ والنقد، وسحب القوة مف يد المندمجيف في الفضاء الفمسفي العالمي المزعوـ. كما أف 
ىذا النقد، أو المقاومة، ليس رفضا مسبقا ولا ردا متعسفا، ولكنو عرض لممفاىيـ المنقولة 

 2التفمسؼ ستدلالية التي ىي زينةلإ، كما أف فيو زيادة في القدرة اعمى الأدلة المنطقية
تنبني عمى التدليؿ عمى نفع المفاىيـ المنقولة للؤمة؛ إذ يعرضيا المتفمسؼ  ومقاومة المفاهيم

 العربي عمى معيار القواـ، وىو كما سبؽ ذكره جممة قيـ الأمة. وعميو لا ينفع في ىذا
عتراض عمى المفاىيـ الجزئية الغربية مف غير الوقوؼ لإالمجاؿ، بنظر طو عبد الرحمف، ا

عمى فمسفاتيا ومرجعياتيا وأنساقيا الإدراكية، مثؿ مفيوـ التاريخ؛ إذ ىو ليس إلا صيغة 
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عممانية لمقوؿ ببعثة المسيح في آخر الزماف عمى مقتضى الفيـ الييودي، وىذا الفيـ ينسب 
 .إلى إطار فمسفي، وىو ثمرة صياغة عممانية لأخبار ذات أصؿ توراتي

اج" و"التزود بالقيـ"، أي تمتيع المفاىيـ الفمسفية بأقصى قدر عوجلإفيي "إزالة ا ب.  التقويم:
مف الحركية داخؿ المجاؿ التداولي الإسلبمي العربي عف طريؽ وصميا بقيمو العممية. 
وتنطوي ىذه الخطة بدورىا عمى مزايا كثيرة مثؿ تقسيـ المفاىيـ إلى "مأصولة" و"منقولة"، 

دراؾ أف الأخيرة أكثر عرضة لمجمود مف غيرىا ما لـ يزودىا المتفمسؼ بالقيـ التي تنقؿ  وا 
 إلييا الصبغة العممية لمجالو التداولي.

أف تكوف ثمرة العمؿ الذي يميز المجاؿ التداولي لممتفمسؼ  المفاهيم المأصولة"ويفرض في " 
 العربي، وثمرة التفاعؿ مع قيمو التي تتجدد بتجدد ىذا العمؿ. 

لدور المحوري لمقيـ لإخراج المفاىيـ الفمسفية مف الجمود ومف المزايا أيضا الوقوؼ عمى ا
 وبعث الحركية فييا. 

وىو  3وقدـ طو نموذجا لممفيوـ المنقوؿ مف الفضاء الفمسفي العالمي وىو مفيوـ الحداثة
مفيوـ مازاؿ يعاني الغربة والجمود في الفضاء التداولي الإسلبمي العربي لانحرافات في 

خلبؿ بشروط ا لتحرر عند مف يسموف لمجاؿ التداولي، وضعؼ في الإبداع واالنقؿ، وا 
 ."العرب بػ"الحداثييف

فتقوـ عمى إقامة فضاء فمسفي عربي يتضمف مف المفاىيـ والمسائؿ مالا نجد لو  ج. الإقامة:
، وتجاوز مرحمة النقد والاعتراض عمى  بالضرورة مثلب في الفضاء الفمسفي العالمي المزعوـ

نقؿ المفاىيـ التي أبقى عمييا ما يرد عمينا مف مفاىيـ ومسائؿ مف الفضاء الآخر. وعميو ت
المجاؿ التداولي بطرؽ إبداعية ونافعة. وتصبح ىذه الخطة حاضنة متحاف النقدي في لإا

شتغاؿ الصناعي عمى المعاني المستمدة لإأف المفيوـ الفمسفي يصبح ثمرة المزايا كثيرة منيا: 
جتياد في إقامة الدليؿ عمى لإو بفضؿ ىذه الخطة تتحقؽ فوائد امف المجاؿ التداولي، ثـ إن

مفيوـ مشروع ومفيوـ منتج، أي تمتيع المعاني المستمدة مف  المعنى الطبيعي؛ إذ يحولو إلى
المجاؿ التداولي العربي بػ"المشروعية" و"الإنتاجية" مما يكسبيا قوة فمسفية عالية توازي قوة 

 المفاىيـ المأخوذة مف الفضاء الفمسفي العالمي. 
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المنقولة؛ ذلؾ إف الإبداع بالمفاىيـ المأصولة يكوف أنسب وأوفر مف الإبداع بالمفاىيـ 
أف المتفمسؼ العربي الممتمؾ لمفاىيـ مأصولة ىو عارؼ بأسبابيا التداولية مف ربط بأصوليا 
الطبيعية وضرب الأمثمة عمييا وفتح آفاؽ توسيعيا، عكس ما يتعمؽ بالمفاىيـ المنقولة. وقد 

  .   4مثؿ طو في ىذه الخطة بمفيوـ "القطرية" ووقؼ عمى فوائده الإجرائية
طو عبد الرحمف  في نياية عرضو لخطط القومية الحية إلى ضرورة خوض  و خمص

المعركة الاصطلبحية، معركة نواجو فييا مصطمحات الفضاء الفمسفي المتيود بمصطمحات 
تدفع عنا شرور التيويد، فنفرؽ حيث لـ يفرؽ أىؿ ىذا الفضاء، ونجمع حيث لـ يجمعوا، 

ا، ونفمسؼ مالـ يفمسفوا، ونستشكؿ مالـ يستشكمو  ونصرح بما أضمروا، ونسمعيـ مالـ يسمعوا،
صطلبح عدة لا تقؿ عف قوة لإي الفكر مالـ ينشئوا؛ فإف قوة اختصار ننشئ فإأو قؿ ب

لا فيي تزيد عمييا متى ا  5كتساح الذي حققو الإعلبـ نفسولإعتبرنا اإلسلبح، وا 
ىذا وفي إطار خطة المقاومة، ومف أجؿ تحقيؽ القومية الحية عمؿ طو عبد الرحمف عمى 

 رصد مجموعة مف الأساطير التي تقررت في الفمسفة. 
   6ومؤداىا أف القوؿ الفمسفي قوؿ عقمي خالص أسطورة الفمسفة الخالصة: . أ

 ية  عتراض عمى ىذه الأسطورة عمى مبادئ منيجية محددة وفرضلإواعتمد طو في ا
عتقدوا أف الفمسفة الغربية المنقولة ذات إمسفة العرب في خطأيف جسيميف لما وقد وقع المتف

لا تحكميا إلا قوة العقؿ، ولما  طبيعة عبارية محضة مثميا مثؿ الرياضيات، أي حقائؽ
أيضا أف الحقيقة ىي نتاج لقوة العقؿ تستغني بنفسيا عف غيرىا مف الحقائؽ. وعميو،    عتقدواإ

فمـ تكف فمسفتيـ إلا عقيمة لاإبداع معيا، وجامدة لا حياة فييا؛ لأف الإبداع في الفمسفة لا 
يكوف دوف التحقؽ بالخصوصية الإشارية، وازدواج العمومية العقمية عند الفيمسوؼ 

 .ية، فالأولى تنيض بيا العبارة والثانية تنيض بيا الإشارةبالخصوصية الأصم
اري لممفيوـ الفمسفي وقع المتفمسفة العرب في أخطاء جسيمة؛ إذ أخذوا بالمعنى المغوي الإش 

صطلبحي العباري، ورفعوا ما كاف خاصا لإعتبار أنو جزء مف مدلولو اإالغربي عمى 
،أما الفمسفة الحية  صطلبح في المساف العربيلإمف الوجية المغوية إلى مرتبة ا بالغربييف
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التي يدعو إلييا طو عبد الرحمف فتستثمر الجانب التأثيمي مف المفيوـ مف خلبؿ الأخذ 
صطلبحي عميو، وضعا وتوظيفا، لإالفمسفي العربي وبناء المدلوؿ ابالمدلوؿ المغوي لممفيوـ 

ب التداوؿ العربي، وكذا مف باأي عممية تفعيؿ المفاىيـ المنقولة بأقصى ما يمكف مف أس
                   يوـ الفمسفي الغربي.صطلبحي لممفلإالمدلوؿ المغوي مكاف المدلوؿ ا ستبداؿإخلبؿ 

 7ختلبؼ الفمسفيلإا في الحؽ العربي
متفمسفة العرب وقعوا في نقؿ تمثيلبت غربية تصادـ مقتضيات المجاؿ التداولي لممتمقي 

ما يالعربي، إما جيلب بتبعيت عتبار ولو لإعتقادا بأنيا أولى باإا لممجاؿ التداولي الغربي، وا 
 8كانت مصادمة لممتمقي العربي

 :ستقلال الفمسفيلإالمبحث الثاني: مقومات ا
 ستقلبؿ الفمسفي ىو القدرة عمى حفظ المبادرة الخاصة في صنع الفكر الفمسفي،لإالمراد با

 ستقلبؿ في الفكر الفمسفي بغير تحصيؿ شرطيف:إستدلالا، وىذا يعني أنو لا ا  إستشكالا و 
 ولو توّسؿ بعناصر سابقة.  مبادرة فمسفيةأحدىما أف يَنتُج ىذا الفكر عف  -
 .بخصوصية تداوليةوالشرط الثاني أف يتسـ  -

 شرط المبادرة الفمسفية: .1
 حفظ المبادرة الفمسفية، يتمثؿ في الوجوه الآتية:

دَ مف القيـ العقديةأف الفيمسوؼ المسمـ متى صاف صمتو  . أ  بالمجاؿ التداولي الخاص بو تزوَّ
عي أو والمغوية والمعرفية التي يتضمنيا ىذا المجاؿ والتي لا ينفؾ يتفاعؿ معيا في حياتو عف و 

ف ىذه القيـ التداولية تسد مسد الإطار أمة الإسلبـ. وواضح أغير وعي بوصفو منتسبا إلى 
جانب والذي يمده بحقائؽ تنزؿ منزلة الاصوؿ الفمسفي الخاص الذي يحيط بفعمو الفكري مف كؿ 

 9المميز ليذا المجاؿ .
 لفمسفية المأصولة تخمص مف الشعورستند إلى الحقائؽ اإإف الفيمسوؼ المسمـ متى  . ب

في الأخذ مف بالقصور إزاء العطاء الفمسفي للآخريف،  بؿ تخمص مف الشعور بالضيؽ أو الحرج 
الفمسفية الأصمية تقوـ عنده مقاـ المعايير الأساسية التي يفصؿ  ف ىذه الحقائؽلإعطائيـ نظرا 

                                                           

 96في الاختلبؼ الفمسفي،ص طو عبد الرحمف، الحؽ العربي : 7 
 707 طو عبد الرحمف، المرجع السابؽ، ص : 8 
 50طو عبد الرحمف، سؤاؿ العمؿ، مرجع سابؽ، ص: 9



 الفصل الخامس :                                                        مقومات الإستقلال الفلسفي
 

 
48 

بيا بيف ما يجوز آخذه  مف ىذا العطاء الأجنبي وما يتعيف تركو وليس ىذا فقط بؿ أيضا 
و يغير مضمونو يجعمو أشبو بالمأصوؿ فضلب عما أيع بفضميا أف يعدؿ وجية المنقوؿ يستط

 10ة مف الحقائؽ بغير واسطة المنقوؿ .يمكف أف يفرعو عمى ىذه الاصوؿ الفمسفي
ف الفيمسوؼ المسمـ متى جمع إلى الوعي بأصولو الفمسفية ممكة التصرؼ في المنقوؿ عمى إج. 

 وفقيا تمكف مف أف يأتي بما لـ يسبؽ إليو مف جيات ثلبث: 
يبني عمى ىذه الأصوؿ الفمسفية أو عمى فروعيا ما نقمو مف حقائؽ الوجود عف الفمسفات  أف  -

 الأخرى.
أف يفرّع عمى الحقائؽ المنقولة إشكالات لـ يكف يتصور طرحيا في مجالات تداوليا الأصمية  -

 كالمجاؿ اليوناني.
 رى مأصولة.زدواج الحقائؽ المأصولة بالحقائؽ المنقولة حقائؽ أخإأف يستنبط مف  -

مية تتحقؽ بأمور ستقلبؿ لمفمسفة الإسلبلإسفية التي تورث اىكذا يتضح أف المبادرة الفم
قتدار عمى لإمأخوذة مف المجاؿ التداولي" و"انطلبؽ مف الحقائؽ المأصولة اللإثلبثة ىي: " ا

ير قتناص غير الحقائؽ غإا يوفي بمقتضيات ىذا المجاؿ" و" إدخاؿ تحويلبت عمى المنقوؿ بم
 11المسبوقة التي ىي ثمرة التفاعؿ بيف الموصوؿ والمنقوؿ".

 . شرط الخصوصية التداولية:2
 يقوـ ىذا الشرط عمى الوجوه الآتية :

عمى الرغـ مف أف الديف حقيقة كونية بحيث لا نجد مجتمعا بغير  وجه حفظ الحقيقة العقدية: . أ
صورة خاصة وتتجمى ىذه الصورة مف أمريف  تّخذتإ، يبقى أف كونية الديف الإسلبمي ديف

 أساسييف:
نما ديف العالـ كمو، اذا جاء لمناس  كافة. -  أحدىما أنو ليس ديف مجتمع مخصوص وا 
نما ديف التاريخ البشري كمو إذْ والثاني أنو ليس ديف فترة زمنية مخصوصة و  - جاء للئنساف منذ  ا 

 أف كاف ويبقى ببقائو. 
وؼ المسمـ أف يُبرز في فكره ىذه الخصوصية العقدية للئسلبـ ولذا فيتعيف عمى الفيمس

نيا عمييا أسئمة وأدلة غير اكونية عالمية وكونية تاريخية، وبالتي تجعؿ منو دينا مزدوج الكونية: 
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صمي ودوره لأنظر  في حقيقة الانساف وكمالو امسبوقة بؿ أحكاما وحقائؽ جديدة تعيد ال
 12التاريخي.

:  وذلؾ أف عالـ الفيمسوؼ المسمـ ليس عالما واحدا متجانسا يكفي وجه حفظ الحقيقة الخبرية  . ب
نما عوالـ متعددة ومتغايرة، لا يقدر النظر العقمي  في إدراؾ حقائقو التوسؿ بالنظر العقمي، وا 

لكي يعمـ نتقاؿ بينيا. فيحتاج ىذا الفيمسوؼ إلى أف يُمقي السمع إلييا، لإالمجرد عمى بموغيا أو ا
مف أخبارىا ما يكمؿ أو يقوـ بو نظره العقميف. حتى إذا كمؿ ىذا النظر واستقاـ، أمْكنو التدبر في 

 الخبر المسموع مف ىذه العوالـ البعيدة.
فكونية النظر العقمي في الفمسفة الإسلبمية تتخذ شكلب متميزا فيي مف جية كونية   

ى بمغ منتياه، وىي مف جية أخرى كونية موسَّعة منفتحة، إذ أف ىذا النظر يستعيف بالسمع مت
 13زدواجو بالسمع، يرتقي درجة أفؽ ويتسع أفؽ إدراكو فيعقؿ ما سمعو.إحيث أف ىذا النظر، بعد 

: ذلؾ أف القوؿ في الممارسة الإسلبمية ليس قولا يقع في وجه حفظ الحقيقة العممية  . ت
فراغ مف النظر فيو، تأتي لحظة العمؿ بو، لحظتيف متتاليتيف : لحظة أولى ينظر فيو، ثـ، بعد ال

بؿ المحظتاف متداخمتاف، حتى إف القوؿ الذي ليس تحتو عمؿ لا يعتبر، ىذا إف لـ يكف العمؿ 
أصلب والقوؿ فرعا منو، فلب يسع الفيمسوؼ المسمـ حينئذ إلا أف ينظر في ىذه الخصوصية لمعمؿ 

 ية فعمية"  إذ كؿ الأقواؿ عبارة عف أفعاؿ.في الإسلبـ التي تجعمو عملب مزدوج الكونية: " كون
 14و" كونية قصدية" إذ لكؿ الأفعاؿ قصود وأىداؼ. 

: ذلؾ أف لغة القراف ليست مجرد طبيعة مثميا مثؿ أيو لغة وجه حفظ الحقيقة المغوية  . ث
نما ذات كونية خاصة وتتمثؿ في أمريف:  إنسانية خاصة وا 

 أف الإلو تكمـ بيا في عالـ الممكوت. وعمومو لا كونية.   أحدىما  -
والثاني أف الانساف يتعبد بيذه المغة في عالـ الممؾ، ومعموـ أف العبادة لا تصح بغيرىا. فتكوف  -

 لغة لمناس جميعا في صمتيـ بعالـ الممكوت.
 هفيتعيف عمى الفيمسوؼ المسمـ سواء، كاف لسانو عربيا أو عجميا، أف يتأمؿ ىذ 

                                                           
 57: طو عبد الرحمف، سؤاؿ العمؿ، المرجع السابؽ، ص 12
 57المرجع نفسو، ص: طو عبد الرحمف، 13
 .52المرجع نفسو، ص : طو عبد الرحمف،14
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الخصوصية لمساف القرآف التي تجعؿ منو لسانا ذا كونيتيف:" كونية ممكوتية" و" كونية ممكية" 
ستدلالات ترْقى بمغة الفمسفة مف رتبة المعرفة النظرية إلى رتبة ا  ي بمورة إشكالات و فيستثمرىا ف

 .15الحكمة الإليية
 موانع الإبداع الفمسفي:.   2

بتكار لإبداع مف وجوه عدة طارحا سؤاؿ امفيوـ الإ ستشكاؿإعمؿ طو عبد الرحمف عمى 
 ختراع وسؤاؿ الإنشاء!  لإوسؤاؿ ا

دخؿ طو في عممية ىدـ للؤساطير المكبمة لمقوؿ الفمسفي، وخاصة الأسطورة الأصمية التي  
 16تعتبر الفمسفة تعقلب محض 

 .تتفرع عنيا أساطير عديدة تعيؽ كؿ مستويات الإبداع المذكورة
 :أ. تقديس القول الفمسفي الأصمي 

أكبر مانع للببتكار الفمسفي ىو تقديس القوؿ الفمسفي الأصمي، أي الإغريقي القديـ    
و"الأوروبي" الحديث، ىذا التقديس نشأ عف خمفية نظرية في الترجمة بنيت أساسا عمى 

نو نص ديني التعامؿ مع النصوص الدينية؛ فقد تـ التعامؿ مع القوؿ الفمسفي كما لو أ
 17مقدس

وعميو، ليكوف المتفمسؼ العربي مبتكرا لابد لو مف صرؼ قدسية القوؿ الفمسفي، وىذا ما 
ثبات خطابية القوؿ الفمسفي،  عمؿ عمى إثباتو طو عبد الرحمف مف خلبؿ رفع التقديس، وا 
والتركيز عمى أف الأصؿ في القوؿ الفمسفي النقمي الاختلبؼ عف القوؿ الفمسفي الأصمي، 
وعميو يكوف حفظ القوؿ الفمسفي المترجـ حفظا نسبيا؛ أي حفظ المفظ الموافؽ أو المضموف 

 18الموافؽ لممجاؿ التداولي العربي
 
 
 
 

                                                           
 .52المرجع نفسو، ص: طو عبد الرحمف، سؤاؿ العمؿ،  15
 777 نفسو،ص :طو عبد الرحمف، 16 
 779نفسو،ص :طو عبد الرحمف، 17 
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 : ب. دعوى إعجاز القول الفمسفي
أي أف دعوى الإتياف بمثمو إف ىو إلا خرؽ حدود  أما أكبر مانع للبختراع الفمسفي فيو ؛

طاقة الإنساف وقانوف طبائع الأشياء.  أف الأصؿ في القوؿ الفمسفي أف يوضع بالمساف الذي 
 19يتكممو المتمقي، ولا يصار إلى نقمو مف لساف غيره إلا بدليؿ

وصؿ  وىذا ما ينيض المتفمسؼ العربي لإنجاز عمميف يخمصانو مف الأسطورتيف، الأوؿ
القوؿ الفمسفي بالقوؿ الطبيعي، والثاني وصؿ القوؿ الفمسفي الأجنبي بالقوؿ الفمسفي العربي 

القدرة عمى التأمؿ في ما يمارسو مف الأقواؿ  متلبؾإيكوف مخترعا لقوؿ فمسفي مف خلبؿ ف
الطبيعية، بحيث يولد منيا أقوالا فمسفية تنتفي فييا أسباب الأسطورة، سواء ما تعمؽ منيا 

 20بأصؿ الفمسفة أو ما تعمؽ بأشخاص الفلبسفة
 ستقلالية المضمون الفمسفي عن شكمه:إدعاء إ . ج
ستقلبلية المضموف الفمسفي عف شكمو، ادعاء أف إدعاء إأكبر مانع للئنشاء الفمسفي فيو  أما

ف المعاني الفمسفية معاف عقمية خالصة تش  21ختمفت ألسنتياإترؾ في إدراكيا الأمـ جميعا وا 
بتداء مف لغتو، مف خلبؿ المزاوجة بيف إمتفمسؼ العربي لإنشاء قوؿ فمسفي ىذا ما يؤىؿ ال

 22الشكؿ والمضموف عمى قانوف البلبغة العربية
 فإف الإبداع الفمسفي يقوـ عمى مراتب ثلبث:وعميو 

 نطلبقا مف القوؿ الفمسفي الأجنبي.إالذي ىو الإبداع الفمسفي  بتكار"لإ"ا 
 نطلبقا مف القوؿ الطبيعي العربي.إالذي ىو الإبداع الفمسفي  ختراع"لإو"ا 
 نطلبقا مف بلبغة القوؿ العربي.إالذي ىو الإبداع الفمسفي  و"الإنشاء" 

عتبار لأخطاب وكؿ خطاب يضع في افنخمص إلى النتيجة الأساسية وىي أف القوؿ الفمسفي 
لمتمقي، كما أنو كتابة تضع في عتبار لساف الإكما أنو بياف وكؿ بياف يضع في االمتمقي، 

 23عتبار بلبغة ىذا المسافلإا
 -أو الموغوس –القوؿ بأف العقؿ وىنا لابد مف الإشارة إلى دور الدب في الإبداع الفمسفي ،

                                                           

 724المرجع السابؽ،ص :طو عبد الرحمف، سؤاؿ العمؿ، 19 
 725الرحمف، سؤاؿ العمؿ، المرجع السابؽ، ص طو عبد : 20 
 737 المرجع السابؽ،ص:طو عبد الرحمف،  21 
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دّعاء أسطوري كما يصفو عبد الرحمف، ويحاوؿ إيجاد مجموعة مف المبادئ إكمي، ىو مجرد 
المنيجية التي تساعد في دفع القوؿ بأسطورة الموغوس العقمي لمفمسفة، وىي عمى ثلبثة 

 وجوه:
حيث أف الفمسفة وحدىا مف دوف شعب المعرفة الإنسانية  مبدأ الأول المعرفة الموضوعية: 

 .  24لـ تكف في تاريخ ممارستيا كمو محؿ معرفة موضوعية
:   : حيث يجعؿ لمفمسفة أقساـ ثلبثة لمكلبـ ىيالمبدأ الثاني التقسيم التركيبي الكلامي

" و"التعريؼ" و"الدليؿ"، ومتى "المفي الخالصة كاف  ستطاعت ىذه التقسيمات تجاوز الفمسفةإوـ
    25الحظ أوفر لقياـ فمسفة عربية حية

 العبارة والإشارة.  : وينقسـ بدوره إلى قسميف ىما:المبدأ الثالث بالتقسيم البياني لمكلام
عتقد متفمسفة إة وأيضا بالإشارة الخيالية، وقد والمغة الفمسفية تتميز بمظاىر العبارة العقمي

إلييـ إنما ىي ذات طبيعة عبارية عقمية محضة مثميا مثؿ  العرب أف الفمسفة الغربية المنقولة
 العمـ الرياضي، لأف حقائقيا لا تحكميا إلا قوة العقؿ وحدىا.

ولذا فإنو لا قدرة لممتفمسؼ عمى الإبداع إف ىو لـ يزاوج بيف العمومية العقمية والخصوصية 
الإشارية، فالإبداع الفمسفي لا يمكنو أف يكوف عقلب محضا وخطابا برىانيا خالصا، لأف ذلؾ 

 يؤدي بو إلى الجمود والثبات. 
شيئا لا يستغنى إف الفمسفة الحية حسب طو عبد الرحماف تجعؿ مف تأثيؿ المفيوـ 

، بؿ يجب ربط لإكتفاء بالجانب الإ، ويقصد المؤلؼ بالتأثيؿ، عدـ اعنو صطلبحي لممفيوـ
معنى المفيوـ بمعناه المغوي ومحاولة معرفة جميع المعاني المتعمقة بالمفيوـ المراد تأثيمو، 

  26ىيـ العربيةوىذا العمؿ يؤدي إلى فتح آفاؽ في التفمسؼ يقع ليا تجديد الطاقة الدلالية لممفا
نطلبقا مف ىذه المعطيات يمكف إنتاج فمسفة حية تستند بالأساس عمى الجانب التخييمي. ا  و 

نتاجية الأدلة في الفمسفة ا لحية إنما يأتي مف فالتخيؿ أمر لا مفر منو لقياـ فمسفة حية، وا 
  27ستنتاجي يستند بالضرورة إلى الجانب التخييمي الشعري الأدبي لإكوف جانبيا ا

                                                           
 .86، ص 2002طو عبد الرحمف،، الحؽ العربي في الاختلبؼ الفمسفي، المركز الثقافي العربي الطبعة الأولى :  24
 88، ص 2002الفمسفي، المركز الثقافي العربي الطبعة الأولى طو عبد الرحمف،، الحؽ العربي في الاختلبؼ :  25
، ولمتوسع أكثر في دلالة ىذا المفيوـ "التأثيؿ" يستحسف الرجوع إلى كتاب لممؤلؼ بعنواف القوؿ الفمسفي : كتاب المفيوـ  96المرجع نفسو، ص  :26

 .7999والتأثيؿ، المركز الثقافي العربي 
 702ي في الاختلبؼ الفمسفي، صطو عبد الرحمف، الحؽ العرب:  27
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نما تمجأ إلى  إف الفمسفات غير العربية لا تأتي بالدليؿ تمو الدليؿ لإثبات دعاوييا، وا 
الممارسة الأدبية والشعرية لمتعبير عف أقاويميا وىذا شأف أفلبطوف وابف طفيؿ ومعاصروف 

 كييدغر ودولوز وغيرىـ كثيرا. 
الأدب خيالات لشعر و يروف في الأمثاؿ والرموز وا -وللؤسؼ  –أما المتفمسفة العرب 

عتماد عمييا في القوؿ الفمسفي، فيي لا تميؽ إلا بذوي الأبصار المحجوبة أو لإولا ينبغي ا
 الأوىاـ المحدودة كجميور العواـ.

عتمدت عمى الخياؿ الأدبي، إذ إة ابف طفيؿ "حي بف يقظاف" ومع  ذلؾ فإف رائع
يؿ. لكف سرعاف ما طَمر جاءت ىذه القصة في بديع التخييؿ الذي كاد أف يغني عف التدل

ستنتاج المنطقي ، لإستيواه طريؽ اإبف رشد الذي إوب التخييمي في التفمسؼ تمميذُه ىذا الأسم
بف طفيؿ لكاف لمفمسفة العربية اليوـ شأف إستاذه بف رشد تابع الطريؽ الذي سمكو أإولو أف 

 . 28آخر
وصؿ العبارة  ويخمص طو عبد الرحمف إلى أنو لا فمسفة عربية ما لـ تقع فييا

بالإشارة، وما لـ نزاوج بيف الخصوصية الإشارية والعمومية العبارية، بؿ يجب وصؿ ىذه 
ة أرادت الحياة وجب عمييا الفمسفة بالأدب العربي في مجموع قديمو وحديثو، فكؿ فمسف

 ستعانة بأجمؿ وأجؿ أساليب الأدب العربي في الإشارة.لإا
اليومي، لأف ذلؾ ىو الشاىد  ما لـ تتغمغؿ في التداوؿوأخيرا لا حياة لمفمسفة العربية  
ستمرارىا )طو ا  قتيـ بمنفعتيا والضامف لتجددىا و نخراطيا في حياة الناس والجالب لثإعمى 

 29عبد الرحمف
فالفيمسوؼ العربي المعاصر يمكف أف يكوف مبدعا في الفمسفة إف ىو جعؿ منطمقاتو ىي 

نتماء إلى تيار مف لإؼ يكوف مبدعا إف لـ يسارع إلى االمشكلبت لا الفمسفات. فالفيمسو 
ف جعؿ مجيوده منصبا بصيغة أساسية عمى  التيارات الكبرى السائدة في تاريخ الفمسفة، وا 

 ومشاكؿ الوضع التاريخي الخاص لو.الانتماء لمشاكؿ عصره 
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 : الخلاصة
جاء بو مشروع طو عبد  إف ابداع فمسفة عربية مستقمة عف الفمسفة الغربية  كاف مف أىـ ما

فصؿ بيف الابداع والتقميد الذي ركز عنو ىذا لالرحمف الفكري الذي يعتبر خطوة مف أجؿ ا
  المشروع الفكري.



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 الفصل السادس:
 آف اق المشروع الف لسفي الطاهائي
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 تمهيد:
يأتي ىذا الفصل كتقييم لمشروع طو عبد الرحمن، حيث أنو قوبل بالقبول من طرف بعض 

 لى مبحثين ىما:إ  مس  لذا ق  المفكرين والباحثين، كما قوبل بالرفض من طرف آخرين. و 
 مشروع طو عبد الرحمن بين القبول والرفض:الأولالمبحث 
 تبني مشروع طو عبد الرحمن. الثاني:المبحث 

 لمبحث الاول: مشروع طه عبد الرحمن الفكري بين القبول والرفضا
ن والباحثين والكتاب جعميم يقفون مواقف متباينة ومتعارضة تجاه ختلاف مشارب المفكريإإن 

الدين وراءىم ظيريا كان  انبيروا بالحضارة الغربية وتركو إفالذين  .المشروع الفمسفي الطيائي
نوا ىذا المشروع بت الإسلاميةحتمو بالشريعة ا  لى الدين و إوالذين ركنوا  منو. سمبيا موقفيم

 وكان موقفيم إيجابيا.
 :الموقف المؤيد لمشروع طه عبد الرحمنأولا

ىم المشاريع التي تعالج مشكمة الحداثة الغربية وما أيعد مشروع طو عبد الرحمن من 
سلامية تضاىي إ سيس حداثةأدعوتو لتخلاقي من خلال أنحطاط ديني و إفرزتو مبادئيا من أ

ننا كنا أ" ليس يخفي  ذ يقولإالحداثة الغربية، وىذا ما صرح بو في كتابو سؤال الاخلاق  
سيام في تجديد الفكر الديني الإلى إ ( العمل الديني وتجديد العقل)نسعى منذ صدور كتابنا 

الحضارة الحديثة تتمخض  بما يؤىمو لمواجية التحديات الفكرية التي ما فتئت الإسلامي
سلامية مستمدة من إخلاقية ألى وضع نظرية إبل كنا نسعى عمى وجو الخصوص ا. عني

ليذه الحضارة بما لم تفمح  الأخلاقياتصميم ىذا الفكر، نظرية تفمح في التصدي لمتحديات 
 143". إسلاميةغير  الأخلاقيةالنظريات  بو نظائرىا من

  ورحيمةأعباس  المفكري أر: 
ذ إبرز الميتمين بفكر طو عبد الرحمن أ"عباس اورحيمة " من بين  الأستاذ يعد

ن أ ذىب فيو إلى حيث 144بعنوان " نظرات في مشروع طو عبد الرحمن" اصدر كتابأ
تكون  ىو تذكير الناس بما ينفعيم. أي أن ليو طو عبد الرحمن إمجمل ما ييدف 

                                                           
 .171ص مرجع سابق،طو عبد الرحمن، سؤال الأخلاق،: 143
 .130مرجع سابق، ص مشروع الحداثة العربية لمتأصيمية في منظور طو عبد الرحمن بسرة العمجية،: 144
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ن تكون أتكون المقاصد نافعة، و  نأو  ،ناجعة الإنسانيةالوسائل المعتمدة في الحضارة 
 145، الإنسانالوسائل والمقاصد خادمة لوحدة مظاىر 

 الأمةن طو عبد الرحمن قد حمل لواء المسؤولية في تنبيو أكيف ن ومن ىنا بي  
العظيم يورث التفمسف العظيم  الإيمان" إن إذ يقول )أي طو عبد الرحمن(:  ،الإسلامية

 146العظيم" الإيمانت والتفمسف العظيم يثب  
د عمى مقولات حين تمر   الأخرىإن مشروع طو عبد الرحمن متميز عن بقية المشاريع 

لى إىميا بالظمم والطغيان الذي قادىم أ" ىذه المقولات التي انعكست عمى  الحضارة الغربية
وفي نفس  ،نساني يدعو لإحياء المعاني الروحية التعبديةإفيو مشروع ذو بعد   147الفساد"

 الوقت رد عمى دعاة التقميد والتبعية في العالم العربي الذي حمل لواؤىا بعض المفكرين
مجال حداثي آخر  إلىلاجئين  ،الإسلامي يالعرب متجاىمين المجال التداول ،الحداثيين

  الإسلاميةغريب عن قيمنا ومبادئيا 
  ي الكاتب  بوزبرة عبد السلامأر  
 اصدر كتابأبرز الميتمين بفكر طو عبد الرحمن الباحث" عبد السلام بوزبرة" الذي أمن 

، شرح فيو في الفصل الثاني نقد طو عبد  2011بعنوان "طو عبد الرحمن ونقد الحداثة" عام 
لى مبادئ تطبيق روح الحداثة والتي إ الشارةعطى البديل من خلال أالرحمن لمحداثة الغربية و 

بوزبرة لطو عبد الرحمن قدرة عمى  . ويرى الرشد ومبدأ الشمول ومبدأ النقد تمثمت في مبدأ 
تأصيل المفاىيم وصنع المصطمحات ومواجية فلاسفة الشرق والغرب وانتقاد المفاىيم المقررة 

يقاظ  الأوىامفيو يحارب عمى جميع الجبيات من اجل إزالة  .في عالمنا المعاصر  الأرواحوا 
يرى . كما 148)بالتدين( يأينفعل بالتخمق  لإنسانيادين المستقبل وجعل الفكر  الإسلاموجعل 

سيامات متميزة من خلال رفضو إل موقفا بارزا من الحداثة الغربية وقدم أن ىذا المفكر سج  
شاعتيا الحداثة الغربية، ففتح معرفيا خصبا وقدم منتوجا فمسفيا أالتي  الأفكارللانغماس في 

العربي المعاصر يناظر في قوتو النقدية والبنائية والاستدلالية غيره من  متميزا في الفكر

                                                           
 .130،صنفسوالمرجع : 145
 .29مصدر سابق، ص -2-طو عبد الرحمن، فقو الفمسفة :146
 .130مرجع سابق،صمشروع الحداثة العربية التاصيمي في منظور طو عبد الرحمن،  بسرة العمجية،: 147
، يوم:   www.tahaphilo.comمقال منشور عمى الموقع. : نقد الحداثة، الفيمسوف طو عبد الرحمن، :بوزبرة عبد السلام،148
 الساعة العاشرة صباحا.17/05/2020
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ىتمام طو عبد الرحمن بموضوع اوأضاف " إن . 149خصوصا الغربية منيا الأخرىالفمسفات 
قافة العربية يعد بحق من المشاريع اليامة في الث ،تخذه إزاءىااالحداثة الغربية والموقف الذي 

منجزات الفكر العربي  تأسيسعادة إلمساىمة بشكل فعال في وا المعاصرة، الإسلامية
جديدة مستقمة استقلالا جوىريا عن البنية الفكرية والثقافية الغربية بل  أصولعمى  الإسلامي

 .150"الإسلاميةنابغة من البيئة الفكرية العربية 
  وكذلك من الميتمين بفكر طو عبد الرحمن نجد ى :يوسف بن عديرأي الأستاذ 

الفمسفي العربي، قراءة  الإبداعصدر كتاب بعنوان:"مشروع أالكاتب" يوسف بن عدي" الذي 
العربي  الإسلاميعرض من خلالو معالم النيوض  ،2012عمال طو عبد الرحمن" عام أفي 

 الإبداعشروط إمكان  الأولجاء الكتاب بقسمين: تناول في والتجديد ف الإبداعبأسباب  والأخذ
ما الثاني شرح فيو كيفية الانتقال من ظمم التقميد أوالتجديد بالنسبة لمدكتور طو عبد الرحمن، 

 .151من منظور طو عبد الرحمن الإبداعلى حق إ
 : الموقف المعارض لمشروع طه عبد الرحمناثاني

 كرأي الكاتب محمد عابد الجابري 
لممفكر طو عبد الرحمن نجد محمد عابد الجابري الذي  المعارضين برزأمن 

قيم  كينيا تعد تز أيرى   ذإىميا دعوتو لمتجربة الصوفية، أفي جممة من النقاط  هينتقد
الطاعة والتواكل وذلك بترك التدبير التاريخي، وترك مصالح البشر العاممين في التاريخ 

عمى الحياة الدنيا وعمى العمل، كما أن مشروع  والإقبالتاريخي في مواجية مصيرىم ال
لى عكسيا إطو عبد الرحمن الصوفي في نظر الجابري يبدأ " بمقدمات معينة وينتيي 

لى إيبدأ بالخوف لينتيي  -في نظر الجابري -تماما حيث أن الداخل لمتجربة الصوفية 
ل ... ومن حق نو يمغي العقلأو التصوف أالعرفان  كما يرفض الجابري " .152الرضا" 

 .153العقل أن يدافع عن نفسو ولكن لا بالطريقة السحرية التي يمغي بيا العرفان العقل"

                                                           
   13-12، صالمرجع نفسو : 149
 .13المرجع السابق، ص :150
 9-8مرجع سابق، صمشروع الابداع الفمسفي العربي، قراءة في أعمال طو عبد الرحمن،  يوسف بن عدي،: 151
 .137رجع سابق، صم مشروع الحداثة العربية التاصيمية في منظور طو عبد الرحمن، بسرة العمجية، :152
 137المرجع نفسو ،ص :153



  آفاق المشروع الفلسفي الطاهائي                                               الفصل السادس:      
 

 
59 

بفضل العمم الذي ينتجو العقل في " تزداد وتتكاثر حسب الجابري سرار ىذا العالم أن إ
محصورة في نطاق معين لان العقل عارف التي يشعر بيا العرفاني ن الاسرار والمأحين 

سراره كأمور يعمميا بمفرده وفي ىذا تتجمى حسب الجابري أنانية العرفاني أع يتعامل م
 .154وتسمطو" 

لى إلى تشطير العقل إىو أنو لجأ    -حسب الجابري –عمى طو بد الرحمن ن ما يؤخذ إ
المؤيد بالاعتماد عمى تجربة التخمق، العقل و  ،والعقل المسدد ،ثلاث مراتب: العقل المجرد

وىذا التقسيم  قل عمى حساب التصور الصوفي لمعقل،مختمف أشكال الع حين قام بمصادرة
العقل المجرد ف .لى نظري وعمميإفي حد ذاتو تقميد إذ بدأ مع كانط من حيث تقسيم العقل 

يتمثل في   (عنده)أي كانطحيث  نجده  عند كانط، العمميالعقل ما ىما سوى  والمسدد
الرحمن فيتمثل في التجربة الصوفية التي تجمع بين ، أما عند طو عبد الأخلاقيةالممارسة 

 .155العمم والعمل
 رأي الكاتب عمي حرب 

"عمي حرب"  المبناني برز المفكرين المعارضين لمشروع طو عبد الرحمن المفكرأومن 
توصيمية، ، نواع أعتبرىا طو عبد الرحمن ثلاثة إوالذي نقده في مسألة الترجمة التي 

التي تتحاشى التيوين  ةالترجمة التأصيمي إلى الأخيرانجاز في   وأنو ،تحصيمية، تأصيمية
وقدم نموذجا تطبيقيا لنظريتو في الترجمة التاصيمية"  .لمترجمة الأمثلوالتطويل وىي النموذج 

طو  فإنومن ىنا  . -فكر انا موجودأنا أ –بدلا من  -انظر تجد–لنص الكوجيتو الديكارتي 
وسع أن النظر أر ليضع مكانو مصطمح النظر بحجة عبد الرحمن استبعد مصطمح الفك

 156."كثر استقامةأمعنى و 
ن صيغة " انظر" تعتبر مجرد تقميد لعبارة موجودة عند ابن طفيل بأف حرب يويض

بداع، فطو عبد إترجمتو لمكوجيتو مجرد بدعة وليس وعميو فإن  .عمى لسان حي ابن يقضان
 157لكنو لم ينجح. الإبداعراد أالرحمن 

                                                           
 137المرجع نفسو، ص :154
 .138ص المرجع نفسو،: 155
 .139، ص ،مشروع الحداثة العربية التأصيمية في منظور طو عبد الرحمن، مرجع سابقبسرة العمجية : 156
 .140صالمرجع نفسو،  بسرة العمجية، :157
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 ، سبابأنو قام عمى ثلاثة ألا مشروع تراجعي من حيث إىو " ما بد الرحمن عإن مشروع طو 
وىي كميا عوامل تراثية يريد طو عبد الرحمن إحيائيا في الخطاب . المغة، العقيدة، والمعرفة

تعيق عمل س -حسب رأي عمي حرب  -ىذه  صيلأرادة التإ. لكن المعاصر الإسلامي
 . 158 "الإبداعالاجتياد وفعل 

" فقو  ن طو عبد الرحمن نسب لنفسوأعمي حرب  فيرى"  فقو الفمسفة ما مشروع "أ
آفاق ولكن "  . كثر دلالة من الفيمأن لفظ " الفقو" أن استبعد لفظ العمم معتبرا أالفمسفة" بعد  

تتجاوز التفمسف لا تنفتح بالتعامل مع الفمسفة بعقمية الفقو ولا بمنطق العقيدة واليوية، بل 
ىميا، وذلك من خلال أالخادعة المتصمة بمينة الفمسفة وميمة  والأوىامالثنائيات المزيفة 

و كسر قوالبو أة قبنيتو المعيأو تفكيك أعمل نقدي ينصب عمى ىتك بداىات الفكر الخاوي 
ن طو عبد الرحمن يخوض الفمسفة أخرى يرى فييا ألى فكرة إفحرب ىنا يحيمنا  الجامدة" 

 .159الفقيو لا بعين المفكربعين 
ح نو صر  ألا إلكن رغم كل ىذه الانتقادات التي وجييا عمي حرب لطو عبد الرحمن 

 160.سموبو في ترتيب الكلام ومخزونو المعرفي وعممو الواسع وتعريفاتو الدقيقةبأعجابو إب
 .تبني مشروع طه عبد الرحمنالمبحث الثاني: 

يبقى سنو ألا إض ليا مشروع طو عبد الرحمن بالرغم من جممة الانتقادات التي تعر  
فيو  .رفع من شأنياال و الإسلاميةبالحضارة  رؤية فكرية لمسموحمل في طياتو اجتياد فكريا 

جل إقامة أقدرة فائقة عمى الحجاج والاستدلال كل ىذا من ولديو   الأخلاقي،متشبع بالنزوع 
 .الإسلامياظ عمى ىوية المجتمع لمحف الأخلاقساس من أسلامي جديد ومتكامل عمى إفكر 

و منيجية وىذا أيديولوجية أن مجمل ىذه الانتقادات تنطمق من خمفيات أويمكن القول 
تى طو عبد الرحمن بمشروع فكري مبدع في أفي ميدان العموم والمعارف فقد  الأمر طبيعي

فكري يقدمو قدرة نتاج إذ نمتمس في كل إيتصدى التقميد والتبعية  الإسلاميةالساحة العربية 
 صيل المفاىيم وصنع المصطمحات جعمت مشروعو يحتل الصدارة.أعمى الت

 : مبررات تبني مشروع طه عبد الرحمن أولا

                                                           
 .140ص المرجع نفسو، بسرة العمجية،:158
 .140صالمرجع نفسو،العمجية،بسرة : 159
 .140صالمرجع نفسو،بسرة العمجية، : 160
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، والتي جعمت منو من الفكرية يتميز مشروع طو عبد الرحمن بجممة من الخصائص
تو البحث عن ، فيو يحمل في طيافي الساحة الفكرية المعاصرة برز المشاريع الفكريةأحد أ

 والإبداعلى مجال النشاط والحركة إخمول الجمود و المن حالة  الإسلامية العربية الأمةخراج إ
في خاصة  الأخلاقيةسلامي معاصر محافظ عمى القيم إقامة فكر لإ جتياد، فيو يصبووالإ
خطار أفرزتو الحداثة الغربية من أخلاقي نتيجة ما أنحطاط إشيده العالم اليوم من يما ظل 

 .باسم التجديد والتحديث
حترام ا  ، و عمياء لمحداثة الغربيةإن ىذا المشروع يحاول الخروج من خالة التبعية ال

 طرق التفكير الفمسفي العربيل ولذا نجده يؤسس، الإسلاميخصوصيات المجال التداولي 
لمفيوم الفمسفي" " فقو الفمسفة" و" فقو الترجمة" وكذلك " فقو االمستقل عن التقميد، من خلال 

 161و" فقو التراث" 
والاىم من ىذا كمو ىو الخلاصات التي توصل الييا طو عبد الرحمن من خلال مشروعو 

 الفكري المبدع ومنيا: 
فق ألا في تضييق إعادة النظر في العقلانية المجردة التي لم تسيم إبداع من دون إلا  -

 العقل وجموده.
صطلاحي في بناء المفيوم لا تأثيل من دون بيان العلاقة بين المعنى المغوي والمعنى الإ-

 الفمسفي.
صيمية مبدعة تأخذ بعين النظر مقتضيات المجال التداولي أجتياد من دون ترجمة تإلا -

 العربي . الإسلامي
المنتيى لكل ىي المبتدأ و  فالأخلاق .لا حداثة مع جود التقميد ولا حداثة من دون تخمق-

 صيل.أمشروع فمسفي حقيقي 
ولا ىمة  مل والتداخل بين العموم والمعارف،سلامية من دون نظرية التكاا  لا نيضة عربية و -

 .162من دون الجمع بين النظر الممكي والنظر الممكوتي في بناء رؤيا العالم للأمة
    دين المستقبل سماىا الإسلامعل من خلاقية تجأيضا وضعو لنظرية أومن مظاىر التجديد 

 بالأخلاقدور المسممين في النيوض  - من خلاليا - عرض" بنظرية التعبد" والتي 

                                                           
 .211مرجع سابق، ص ، الفمسفي العربي، قراءة في أعمال طو عبد الرحمن مشروع الابداع يوسف بن عدي،:161
 .212-211، صنفسوالمرجع يوسف بن عدي، :162
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التظالم فيما  من ي بين حقوق الناس وواجباتيم وتمنعيمتسو  .لأن أخلاق الإسلام الإنسانية
في  اقوي  ود كما كان يعسدين عالمي ك الإسلامومن ىنا تبرز دعوتو لمتعريف ب بينيم

    163عطائو في احضوره مبدع
 لأنوالتقميد  الإتباعنو عمينا تجنب أيبين طو عبد الرحمن الرؤية وعمى ضوء ىذه 

الحضارة الغربية في حد ذاتيا حضارة ظالمة، ناقصة، متأزمة، ومتسمطة، فحداثتيا نبذت 
لنيوض من ن يحاولوا اأ، وفي ىذا الصدد نجده يقول:" كيف لممفكرين العرب والأخلاقالدين 

لا  لأنو الإسلاميةلى الحداثة إومن ىنا دعا العالم المعاصر  . خلال ىذه الحداثة المتأزمة
 .164الإسلامالدين الذي يقدر عمى قير العولمة ىو دين .و ..بالإسلامالعولمة الا  لآفاتدرء 

التقميد والاتباعية في الممارسة الفكرية  ةييدف لمقاوم، إذن، فمشروع طو عبد الرحمن
ثبات الذات وفاعميتيا في زمن إبجمع تجمياتيا السياسية والاجتماعية والفمسفية وىو مشروع 

صول الأطريق محاورة الفكر الغربي الحديث في  ، لا بالعنف، ولكن عنالعولمة والكونية
للانتقال الطبيعي من الإسلامي  العقل مامأالذي يفسح المجال  الأساسيوىو الشرط  عوالفرو 

 165 التقميد والتبعية الى التجديد والاجتياد.
 الإسلاميفي الاختلاف  : الحق العربياثاني

ارتبط مشروع طو عبد الرحمن ارتباطا وطيدا بحق الاختلاف، فالحوار مرتبط 
لا ونحن إلا نتحاور  فنحنذا كانا مختمفان، إلا إبالاختلاف، فلا يدخل شخصان في حوار 

الذي لا يقول  المعترضو .يعتقده الذي يقول بالرأي و يعالمد  حدىما أضدان فيطمق عمى 
 .166هبيذا الرأي ولا يعتقد

وحدد الخصائص  .مةأن الاختلاف ىو حق مشروع لكل أيؤكد طو عبد الرحمن لذا و 
ومبدأ  تالآيامبدأ اختلاف يين كما ذكرناىما سابقا وىما: أفي مبد الإسلاميةالاختلافية 

 اختلاف الناس
فيو يعطي  .نو يعطي حقوقا ويوجب واجباتأىمية تكمن في أن الحوار لو أويرى 
ي أالر  الذي تريد .. كما يعطيك حق انتقاد أين ترى الر أن تقول ما تريد و في أحق الاعتقاد 

                                                           
 .171، ص151مرجع سابق، ص مشروع الحداثة العربية التأصيمية في منظور طو عبد الرحمن، بسرة العمجية،: 163
 .87طو عبد الرحمن، روح الحداثة، مصدر سابق، ص : 164
 .212مرجع سابق، ص مشروع الابداع الفمسفي العربي، قراءة في اعمال طو عبد الرحمن، يوسف بن عدي،: 165
 .28،صمرجع سابق الاختلاف الفمسفي،طو عبد الرحمن، الحق العربي في  :166
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ذ لا بد من تقديم إ ،ن يستدل عمى صحتوأعميو ط فق .ويوجب واجبات عمى من اعتقد شيء
لى ىذه إن يستمع أ بالأدلةيضا لممنتقد الذي يطالب أولابد  . والاعتقاد الرأي عمى  الأدلة
 .167 الأدلة

 في ، وذلك يكمن ى عمى عاتق المفكر العربيصبح الاختلاف واجبا ممقً يومن ىنا 
 .عقيدة ومعرفة ولغةعمى مقتضى مجالو التداولي  الإنسانيةفي ىذه الاختلافية  وحق ممارسة
 الاختلاف يكون في ثلاث مستويات وىي:  فإن ىذاوعميو 

يجب  العربية الأمةلتفمسف  الأولن المنطمق أ ذ  إ: الإسلاميةالمنطمقات المعرفية العربية -
 الأممليا خصوصياتيا دون سواىا من  لأن .الإسلاميمن داخل مجاليا التداولي  ان يكون
 .وتعاليمو الإسلاميوىذه الخصوصيات نابعة من الدين  الأخرى.

 الأساسىو " و ىذا  الأخلاقساسا عمى أن مشروع طو عبد الرحمن يرتكز أنا نرى من ىو  
ضحت الفمسفات الغربية تبحث اليوم عن أف ،نحو الحداثة االذي افتقده الغرب حين اندفعو 

 .168والاقتصاد  تخميق السياسة والبيولوجيا
ساس ما جاء أعمى  بنى" ي  يا خلاقأ اجواب الإسلامية الأمةن يكون جواب أى أرتاليذا  
وقد تتخذ ىذه الصمة صورا  .لا مكابرإبالدين لا ينازع فييا  لاقالأخ ةوصم .الإسلامبو دين 

في  الأصلن الدين ىو أوالثانية  .الأخلاقفي مكارم  الأصلن الدين ىو أحداىما أ :عدة
 .169" ومقاصد  حكاموأ أخلاقالدين كمو  أنوالثالثة  .للأفعال الأخلاقيالتقويم 
وتوجيييا نحو  الأمةصلاح حال إراد طو عبد الرحمن من خلال ىذا الجواب أقد ل
" مقاصد ( يؤكد عمى أنفي الاختلاف الفمسفي الإسلاميكتابو الحق )في ولذا نجده الصواب 
بل في صنع كونية غير مفروضة  ،صلاح الواقع الكونيإن يساىم في أ الإسلاميالجواب 

 وىذا ىو لب الاستقلال الفكري والحضاري الذي دارت حول ىذه المذكرة. 170مة قاىرة".أمن 
 
 

                                                           
 145ص مرجع سابق،،مشروع الحداثة العربية التأصيمية في منظور طو عبد الرحمنبسرة العمجية،  :167
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 بداع المفاهيم الفمسفيةإ -
صيل أتتبين المنيجية التي يتبعيا طو عبد الرحمن في مشروعو من خلال دعوتو لت

 لا من خلال  كتابةٍ إولا يكون ىذا  ،الإسلاميمفاىيم فمسفية موصولة بالمجال التداولي 
– الإسلاميةالمنيجية  " وما وجدت   في قولوالأمر تزدوج فييا الفمسفة بالمنطق ويبرر ىذا 

بداع وتكامل إلما تتميز بو من  الأصولية ةمن المنيجي ةصمح لمقيام بيذه الصمأ -عموما
 . 171نفتاح"او 

 ن المتفمسف العربيبداع عتاد اصطلاحي مفاىيمي يمك  لايدعو طو عبد الرحمن  إن الأستاذ
 (ي الاختلاف الفكريفي كتابو الحق العربي  ف)ز بخطابو الفكري، وىذا ما صرح بو من التمي  

لكي نخوض معركة اصطلاحية نواجو فييا مصطمحات الفضاء  الأوانن " آ عندما قال:
قوة  أقوى منة الاصطلاح غدت فان قو   .بمصطمحات تدفع شرور التيويد ،دالفمسفي المتيو  

 172 السلاح"
عيو لما تد   شروعو ثورة عمى الفمسفة العالمية المفروضة، وتسفيوٌ نكتشف كيف أن  وىو

عمى الفمسفة عارمة ثورة إنو  حين تريد أن تييمن بمنظورىا الفمسفي الواحد. في من عالمية، 
الغربية الحديثة؛ بيدم مقولاتيا التي استعبدت التابعين ليا وبالكشف عن حقيقة العقلانية فييا، 

 زاعم الحداثة التي ملأت الدنيا وشغمت الناس. وىدم م
بخصوصية  الأمةحتى تتميز  الإبداعحث عن يبنو لنا أيتبين  ما ذكرناومن خلال 

" صياغة عقول  بيا لدفع آفات وشرور الحداثة الغربية، والتي كان ىدفيا خاصةٍ  إسلامية
 لاءيو الاستأسعيا وراء إفساد عاداتيم وطبائعيم  ،خلاقيم حتى يسيل قيادتيمأالمسممين و 

 173ظمميم" -مد طويللأ -ى ن زك  أو ابتزاز حكاميم بعد أعمى ثرواتيم ومقدراتيم 
 :روح التجديد -

غايتو من خلال  تبين ليت كتب طو عبد الرحمن أمن خلال ىذا البحث وبعد ما قر 
دين عالمي مستقبمي يدعو لتفعيل ك الإسلامب يعرفن أمشروعو الفكري الذي قدمو، وىو 

تفكر  حتىالعربية حقيا في الاختلاف الفكري،  للأمةن يكون أوالتدين، كما يسعى  الأخلاق

                                                           
 .62سابق، ص مرجعطو عبد الرحمن، حوارات من أجل المستقبل، : 171
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الجديدة، وفق متطمبات مجاليا التداولي الخاص بيا ومن ثم القدرة عمى نحت المصطمحات 
 ومن بين مظاىر التجديد في مشروع المفكر طو عبد الرحمن :

 الإقناعفي الكلام ىو الحوار طريقا في بناء  الأصلفقد جعل  :لفمسفة الحوارسيس  أالت -
التي تبنى عمييا الجماعة  الأسسوجعل كل حوار يقوم عمى الاختلاف، وجعمو من  .والتعقمن
 174وعمى ضوئيا يتحدد الشعور بالمسؤولية. الإنسانية

سيس فمسفة حية عمى مقتضى ما قررتو الذات أالذي من خلالو تم ت :وضعه لفقه الفمسفة -
 ةنظرية تكاممي لإنشاءفي التفمسف عمى ظل مقتضياتيا التراثية... وىنا كانت دعوتو 

 175لمتراث.
فيو يدعو .يستحق الاىتمام ومشروع  نأومن خلال ىذه الخصائص يمكن القول 

 .لمعمل وليس فقط لمتنظير
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 خلاصة الفصل: 
مجال الاستقلال الفكري أو في مجالات أخرى، ما ىو إن مشروع طو عبد الرحمن في   

سوى اجتياد إنساني ، يحتمل الخطأ ويحتمل الصواب، ولذلك رأينا في ىذا الفصل من 
 يعارضو ومن يسانده، من يرفضو ومن يتبناه. وكل لو وجو نظره ومبرراتو  الفمسفية.

وما دام أن طو عبد الرحمن قد استطاع تحريك العقل الإسلامي المعاصر، ودفعو لمناقشة 
قضاياه الحضارية الراىنة، فقد فعل الكثير الكثير، وأدى واجبو كمفكر مبدع يسعى لبناء 

 فمسفة عربية إسلامية مستقمة عن الغرب. 
قشة، وقابل لمتصحيح قابل لممنا -ما دام عمى قيد الحياة -وعمى كل حال فإن مشروعو 

والمراجعة. ويمكن للأستاذ وىو في ىذا السن  أن يستفيد من كل الدراسات والمناقشات التي 
 من أجل تطويره أكثر، والدفع بو إلى أرقى المراتب.فكره، تجرى حول 
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حاطة شاممة بالمشروع  من كل ما تقدم في ىذا البحث، والذي حاولنا فيو تقديم نظرة وا 
حداثي الذي اسس لو طو عبد الرحمن، مركزين في الوقت ذاتو عمى تبيان تداخل ال

المنظومتين المعرفية والاخلاقية، وقد سبقنا بعرض خلاصة في كل فصل، وىنا سنحاول 
 الييا من خلال ىذا العمل.ابراز أىم النتائج المتصل 

وبعد تعرضنا لممرجعية الفكرية لطو عبد الرحمن، نسجل بان تكوينو المعرفي ساىمتفيو 
خمفيتين عربية وغربية ولعل النشأة الاسرية التي تربي فييا دفعت بو لتحصيل الزاد الايماني 

ستو لمتراث والروحي، وقد ظير اثر ذلك في نزعتو الصوفية والتي خاضيا، كما كانت درا
عاملا ميما لمتمسك بالاصالة والسعي لتأسيس التجديد من باطن المخزون التراثي، كما لا 
يفوتنا ان نؤكد عمى دور التكوين المنطقي والمساني الغربي في بمورة منيجو بشكل عام، وما 

 المنيجي والتسمسمي المنطقييلاحظ بعد قراءتنا لكتابات طو عبد الرحمن ىو حضور الجانب 
 فييا.

ولعل تظافر ىذه المرجعيات والخمفيات مكن طو عبد الرحمن من العمل والاشتغال        
حول مشروع الحداثة، او نقول حول بناء حداثة عربية إسلامية وبمورة أسسيا ومضامينيا، 
وما نوضحو ىنا ىو قدرتو عمى التفكيك والتحميل والنقد واعادة البناء لممفاىيم التي كانت 

من قبل، ومحاولة تخصيص الحداثة البديمة ببناء جديد ونحت مخالف فقد بينا كيف سائدة 
أن طو عبد الرحمن اعاد وضع مفيوم لمعقل وجعل منو مراتب لا مرتبة واحدة، وحداثتنا 
تختص بارقاىا درجة وىي العقلانية المؤيدة من الله، كما أعاد تقويما وتوسيعا لمفيوم الدين 

التضييق العمماني الدنياني الغربي، الى التوسيع الائتماني الاسلامي، وعمل عمى اخراجو من 
الحياة والرابط بينيما بالاضافة الى جالات  مبحيث اكد عمى ان الدين ىو المشروع لشتى 

بناء تركيبة جديدة لمذات الانسانية قواميا الاخلاق، بدل العقل الذي كان جوىرا في تعريف 
ات العربية الاسلامية عن الذات الغربية المنفصمة عن القيم الانسان ومن ثمة تتميز الذ

 والاخلاق .
وابرز نتائج ىذا البحث ىو المفيوم الذي قدمو طو عبد الرحمن لمحداثة البديمة، ومن         

" العقل" " الدين" " الانسان"ن بحيث خرج خلال بناءىا وفق الاسس التي سبقنا بذكرىا
ضرورة الابداع والتجديد في بناء مفاىيمنا وفمسفتنا، وكل ىذا بمضمون عام ليا مؤكدا عمى 

يجب أن يتماشى وفق خصوصياتنا التداولية المتمثمة في جوانب ثلاث وىي: " العقيدة" و" 
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المعرفة" و" المغة" فيذه الثلاثية مترابطة لا تصح إحداىا دون الاخرى، كما أنو لا يمكننا 
 ة من ىذه الخصوصيات.الحديث عن بناء حداثة رافضين خصوصي

وصولا الى مبادئ ثلاث حددىا طو عبد الرحمن متمثمة في " مبدأ الرشد" و" مبدا           
النقد" و" مبدأ الشمول" وىي مبادئ تميز روح الحداثة الاسلامية عن واقعيا الغربين ومن 

لاسلامي خلال توضيحو لذلك بنماذج تطبيقية ميز فييا بين التطبيق الغربين والتطبيق ا
الحداثي ليا، ومن ثمة تكون الحداثة العربية الاسلامية إمكانا من أحد الامكانات الممكنة، 

ومن ثمة نصل الى نتيجة  -الغرب -فلا توجد خاصة بالغرب فقط فيي ليست حكرا عميو
مفادىا أن الحداثة الاسلامية تختمف من حيث مبادئيا وتطبيقاتيا، كما انيا تمثل روح 

 واقعيا. الحداثة لا
 وقد انتيينا في دراستنا الى جممة من النتائج نسجميا في النقاط التالية:

إن مشروع طو عبد الرحمن ييدف الى جعل الثقافة العربية الاسلامية مواكبة لروح -
عصرىا، وفي الوقت نفسو موصولة بجذورىا الفكرية، حتى لا تضيع معالميا الاسلامية 

 الحداثة الغربية.وتندثر صورتيا، تحت تأثير 
لقد ميز طو عبد الرحمن بين روح الحداثة وواقع الحداثة، ودعا انطلاقا من ىذا الى تأسيس -

 حداثة اسلامية تقوم عمى مبدأين  أساسيين ىما التجربة الدينية والتعقل.
 إن مشروع طو عبد الرحمن الحداثي يقوم عمى النظرية التعبدية ومقاصد الشريعة الاسلامية -
الاسلام بما فيو من قيم أخلاقية سامية ليس فقط لتقويم اعوجاج المسممين، بل لاقامة  إن-

أخلاق عالمية تصمح لكافة البشر نلانو الدين الاخير والشامل لكل الاديان السابقة والزمن 
 الآن ىو الزمن الاسلامي بلا منازع.

يحسنوا البحث فيو وتجديده إن المسممين يمتمكون مخزونا تراثيا عظيما وما عمييم إلا أن -
عادة بعثو، واستثماره في تأسيس فمسفة متميزة تخمصيم من آفة التبعية والتقميد لمفكر  وا 

 الغربي.
وليذا لا غرابة في أن نجد الاستاذ طو عبد الرحمن  شديد النقد لأولئك المقمدون من العرب -

تسببوا في إخضاع الأمة والمسممين الذين استمذوا التفمسف عمى مقتضى الفكر العربي ف
 وجمودىا معرفيا و منيجيا.
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وليس ىناك من مخرج ليذه الآفة إلا في ممارسة حقنا في الاختلاف الفكري، وعممنا -
المتواصل للابداع والتحرر من قيود التقميد، فنحن مختمفون عن الغرب ومتميزون عنو، فلا 

ن جمعتنا القضايا المشتركة فإني  ا ليست مبررات لنكون تابعين لو.ىو نحن ولا نحن ىو، وا 
ىذه ىي ام المبادئ التي قام عمييا مشروع طو عبد الرحمن الحداثي والتي تؤىمو لان يكون 
مشروعا حضاريا ، لما تضمنو من جدة في الطرح وطموح للابداع، ورغبة في التميز 

المتمقي العربي، والاستقلال، انو مشروع وكما جاء في ثنايا ىذه الدراسة يبعث الامل في قمب 
ويحفزه عمى تصنيع معممو الفمسفي والمفيومي من أجل إنشاء فمسفة، مختمفة، متميزة، 

 مستقمة.



 
 
 
 
 
 
 

 ق ائمة المراجع:



                                                                                قائمة المصادر والمراجع:
 

 
72 

 ولا: قائمة المصادر:أ
 القرآن الكريم

  صول العملٌة فً الفكر والعلم، المركز الرحمن، سؤال العمل، البحث عن الأطه عبد

 .2112، دار البٌضاء،المغرب،1الثقافً العربً، ط
 المركز الثقافً العربً، الدار  ختلاف الفلسفً،ه عبد الرحمن، الحق العربً فً الإط

 .2،2112المغرب،طالبٌضاء، 
  الفلسفة والترجمة، المركز الثقافً العربً، الدار -1-طه عبد الرحمن، فقه الفلسفة ،

 .1551، 1البٌضاء،ط
  سلامٌة، المركز الثقافً الرحمن، روح الحداثة، مدخل إلى تأسٌس الحداثة الإطه عبد

 .1،2112العربً، الدار البٌضاء، المغرب، ط
  المركز الثقافً العربً،  ختلاف الفلسفً،مً فً الإعبد الرحمن، الحق الاسلاطه

 .1،2111الدار البٌضاء، المغرب،ط
  ،خلاقً للحداثة الغربٌة، المساهمة فً النقد الأ-ال الاخلاقسؤطه عبد الرحمن

 .2111، 1المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، المغرب، ط
 للطباعة  من، دار الهدىجل المستقبل، منشورات الزطه عبد الرحمن، حوارات من أ

 .1،2111والنشر والتوزٌع،المغرب،ط
  طه عبد الرحمن، تجدٌد المنهج فً تقوٌم التراث،المركز الثقافً العربً، الدار

 .3،2113البٌضاء، المغرب، ط
 ،المفهوم والتأثٌل، المركز الثقافً العربً، الدار  -2-فقه الفلسفة طه عبد الرحمن

 .1555،ص1البٌضاء ، المغرب، ط
 1طه عبد الرحمن، الحداثة والمقاومة، معهد المعارف الحكمٌة، المغرب، ط ،

2113. 
 قائمة المراجع :ثانيا:
 الكتب: .1

 طه عبد الرحمن، قراءة فً مشروعه الفكري، مكتبة مؤمن قرٌش، براهٌم مشروحإ ،

 .1،2115بٌروت، ط
 الفلسفً طه عبد الرحمن، بدون دار  ختلافباسم شعبان، الحق الإسلامً فً الإ

 .2113نشر،
 ،طه عبد الرحمن ونقد الحداثة، جداول للنشر والتوزٌع،  بوزبرة عبد السلام

 .1،2111لبنان،،ط
 عمال طه عبد قراءة فً أ بداع الفلسفً العربً،ٌوسف بن عدي، مشروعه الإ

 .2112،بٌروت،1الرحمن،الشبكة العربٌة للابحاث والنشر، ط
  ،محمد نور الدٌن آفاٌة، الحداثة والتواصل فً الفلسفة النقدٌة والمعاصرة، المغرب

 .1554، 2ط
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 المذكرات:
  بسرة العلجٌة مشروع الحداثة العربٌة التأصٌلٌة فً منظور طه عبد الرحمن، مذكرة

 .2111، كلٌة العلوم الانسانٌة والاجتماعٌة قسم الفلسفة،2ماجستٌر جامعة الجزائر
 عبد السلام، مذكرة لنٌل شهادة الماجستٌر فً الفلسفة، موقف طه عبد  بوزبرة

الرحمن من الحداثة،كلٌة العلوم الاجتماعٌة والانسانٌة، قسم الفلسفة، جامعة منتوري 

 .2111قسنطٌنة، 
  ،ختلاف الفلسفً عند طه عبد الرحمن، مذكرة ماستر تخصص الإلعطر خدٌجة

 .2112غواط،رة، جامعة عمار ثلٌجً الأفلسفة حضا
 قوٌم الثرات، ن تجدٌد المنهج فً تقد العقل العربً عند طه عبد الرحمهبة قماط، ن

م البواقً، ب العربً، جامعة العربً بن مهٌدي، أدمذكرة ماستر تخصص لغة والأ

2112. 
 لكترونية:المراجع الإ .2

 الموقع الرسمً للدكتور طه عبد الرحمنhttp:/www.tahaphilo.com على ،

 لعاشرة صباحا.الساعة ا
 بو زٌد ، طه عبد الرحمن، مقال منشور على الموقع: سمٌر أ

http:/www.arabphilosophers.com/arabic/arabphilosophers/a
contemporary/acontemporary ،.على الساعة العاشرة صباحا 

 رلفٌلسوف المغربً طه عبد الرحمن، نقد الحداثة، مقال منشو بوزبرة عبد السلام،ا 

 ،على الساعة العاشرة صباحا.www.tahaphilo.comعلى الموقع:
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 نشأته ومساره الفكري: ولالمبحث الأ

 منهجه الفلسفي: المبحث الثاني
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01-04 

05 
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 أصناف الترجمة عند طه عبد الرحمن المبحث الثاني:
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 تمهيد:
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 خلاصة الفصل
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